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डृभिक] 


नः मिक्षकांग मांक गाद्या ७/ूर्थीनएनान्र द९धब्र नांनांउज्ञनिकांड १७ङथवद्र 

७नडोशेऽळ मिकांडडूवन गशंगंग्र वद्नोग-मांशिा-शब्रिसटतत्र २७०० वघाट्ब्ः ४ 

गांगिक अभि्वभंटन छोंशांज्र दछ श्रप्वयनौब्र कन अहे “८कोनगां्गवश्‍छ” बटर 

ॐ  किद्रतरन शो करिन गछांग् निग्रगांशमांदव बटेनक गडा अहे अवटक्षत्र ममांटनाएना 

 कब्रिएछ उम्र वनिब्रांहिट्नन (व, कविगजाएँ वङिमऽख उञ्चभा्च सप डोज गढवा 

धकांग कञ्जिग्रा निग्नांळून । उम्जगांदव छिनि७ उञ्चशा् मबरक टगरेक्रनेरे 

थांद्रथा कञ्रिग्रा ब्राचिम्राछन । कथा उथन खांमांब्र गन क| व आघांऊ 

कब्रिग्नांष्टिन, झारे छूशट्थेत्र मङ्डि श्रथपमडै उण्मश्टक्ष किछू वनिट्छ वांधा डरैटऊछि । 

किक आधूनिक निक्रात्र कन उदग्र ड्डेग्रांटइ (य, वर्डमांन निकिऊ 

दखिन गया खविकांशश्‍नदे शोकांझाडांवांशन्न इहेग्रा आंगािए्शवर ांशैन 

¢ नोद्य अधिकांत्र-विछोत्र ७ डांदलयी निर्षट्य बाद्याइमांप्य ८कांन अङ्ग ना कब्िग्ना 

शॉकांडाजांटवहे जनको निज मक) दांव कब्रिएऊ (कान कु ८वांध कटवन 

नां। भॉप्थव्र अकळ जांद्शर्द निर्गम (य उेशकम ७ फेग॑गश्शांत्र थङूछि छेशार 

.“निर्कीब्रिङ चाप”, डाशंड अटनटकड़े . खांटमन नां. अदः उबड्गोट्न्र विछाब्र 

कञ्रिग्रा भारथ निर्गरम्र8 ऊाशंत्रा ममर्थं नट्द्न। कतार भाखवांथांड। शूती७ार्यी- 

१रगब्र शांऊिडा अव वाचा डां९ग[७ जँ।शंत्र| वूदिएङ अक्रम इहेग्रा अटकवांटब़् 

१ कु भांत्यब्र थउिछे' वौज्य॑क् इन ।- विए्भंवडः यांमांगिशब्र आांटांछ उञ्जभी्ज (य 

| | र्कुभांप्यत् शांग्र मांश्टत्र ८नौकिक दूकिशेमा (कान विणो्रभीस्ञ नट, देश ' 

| मांधनशाळ,- गत खक्रत्र उभे वाडी देशंब्र ८कांन ज्यूदै कर बूविएऊ शॉन 
| 


थडेक्रश बाच्रबा (शाम करवून (य, छेशांङ नांना थंकांग्र अनांछोब्र ७ वाज्छांरव्रज् 


नो, ऋछद्रां३ आांमांरिएब्र (गोकिक वूषिब्र घांत्रा देशोब्र उशत टकांन गडवा थकांभं | 
| क्ला यांग्र ना, देश3 खट्नरकडे डूनिग्रा यांन । डार उञ्जशॉ्च गश्षटक्क खरनएकडे 
| है" 


। ३ छेशक्यगांतिगशशैत्रांवजांप्मांश्यूकीणं कनम्‌ 
\ जर्थदाप्माशेशेछी ७ निव छोंडशेपुनिर्वछा ॥ 
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१ दे 0 पट 
को “ कही” अपने अनुसार मोइ) दिया गया है, कही छोड़ दिया गया 
है और कहीं जोड़ दिया गया है। फिर भी उपद्वव्य सामग्री को 
ऐतिहासिक और सांस्कृतिक दृष्टि से महत्वहीनी नहीं कहा जा. 
सक्ता।, इस हृष्टि से श्रभी इस साहित्य का सही मुल्याङ्कन 
शेप है । a 


` पालि साहित्य को हम . सामान्यतः दो भागों में विभाजिते कर 
सकते है--पिटक साहित्य और पिटकेतर साहित्य । पिटक साहित्य में (१) 
सुत्तपिटक ( दीघनिकाय, मज्मिम निकाय, संयुक्त निकाय, श्रगुत्तर निकाय तछा 
खुद्दक निकाय--खुहक पाठ, धम्मपद, उदान, इतिवुत्तक, सुत्तनिपात, 
विमानवत्थु, पेतवत्थु, थेरगाथा, थेरीगाथा, जातक, निद्देस, पटिसंभिदामग्ग, . | 
अपदान, वुद्धवंस श्रौर चरियापिटक ), (२) विनय पिटक (| ) सुत- 
विभंग--पाराजिक, पाचि,त्तय, ( | ) खन्धक--महात्रग्ग, एवं ( ¡¡¡ )-परिवःर ) 
एवं (३) श्रभिधम्म पिटक (घम्मसंगणि, विभंग, धातुकथा, पुग्गलपञ्ञन्ति, कथावत्यु, 
यमक और पट्ठान ) मुख्य हैं। इनमें सुत्तपिटक »और विनय पिटक 
श्रधिधम्म पिटक की अपेक्षा प्राचीन हैं। पिटक साहित्य के श्राबार पर 
नेत्तिपकरण, पेटकोपदेस, श्रौर मिलिन्दपञ्ह ग्रन्थ लिखे गये जिन्हे श्रनुप्टिक 
साहित्य के अन्तर्गत रखा जाता है। 


पिटक साहित्य का कालक्रम-निर्धारण विद्वानों के लिह एक समस्या 
चना हुआ है । म० राहुल जी, रिजडेविड्स, लाहा और गोविन्द चन्द पाण्डेयःप्रादि _ 


` शोधको ने इस दिशा, में प्रयत्न अवश्य किये हैं परन्तु वे पूर्ण सन्तोपप्रद 


नहीं है । इस पर श्रभी ग्रौर भी शोध श्रपेक्षित है। डॉ० विमला चरण लाहा + 
द्वारा निर्धारित कालक्रम इस दृष्टि से मन्तव्य है * 
१, समस्त त्रिपिटक में समान खूप से पाये जाने पाले 


चुद्धवच् RE क 
२. दो-तोन ग्रन्थों में ही पाये जाने वाले वुद्धवचन 6 6 ड - 
३. सील पारायण, अद्ठकवग्ग, सिक्खापद _ 9 ० जे 
“४. दोघनिकाय ( प्रथ स्कन्ध ), मज्किमनिकाय, संयुत्तनिकाय, ' अंगुत्तर 
निकाय, पातिमोक्ख जिसमे!१५२_ नियम हैं । र 


५, दोघनिकाय ( द्वितीय और तृतीय स्कन्ध,), थेरगाथा, थेरीगाशी, ५०० 
जातकों का संग्रह, सुत्तविभंग, पटिसम्मिदामग्ग, पुरगलपञ्ञक्ति, विभंग >» 


eon [ES ~ 


१, हिस्ट्री श्राफ पालि लिटरेचर, भाग १, पृ० १ 
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| नि ६, महे'वग्ग, चुल्ल वमा, पातिमोक्ख ( २७ निप्रमों का पूर्ण होना ), 


विमानवत्यु, पेतवढ्यू, धम्मगद, कथावत्यु है 
७, चुल्लनिद्दोस,० महानिह्ोस, उदान, इतिवुत्तक, सुत्तनिपात, धातुका, 


यमक, पट्ठान ० 
=, बुद्धवंस, चरियापिटक, श्रपदान ७ 
६. परिवारपाठ ( 
१०, खुद्दक पाठ > 


पिटकेतर साहित्य में ग्रटुकथा सहित्य, टीका साहित्य, टिप्पणियां ग्रथवा 
अनुटोकायें और प्रकरण (संग्रह, वंस, व्याकरण, काव्य, कोश ) प्रमुख हे । 
इनमें वुद्धघोप, धम्मपाल, कच्चायन, मोग्गलायन, वुद्ध रबिखित आदि विद्वान पालि 
साहित्य के क्षेत्र में अधिक लोका प्रिय हुए हैं । 

१ अभी हमने पालि साहित्य को एक ग्रत्यन्त संक्षिप्त रूपरेखा आपके समक्ष 
प्रस्तुत को है। उससे इतनी तो जानकारी होती ही है कि पालि भाषा में 
निवद्ध साहित्य मात्र छिपिटक नहीं, प्रत्युत संस्कृत भाषा में रचित साहित्य 
जैसा उसमें वेविष्य़ भी उपलब्ध होता है । आज भी पालि भाषा साहित्य-सुजन से 


बाहर नहीं हुई है । शोधकों श्रौर लेखको के लिए इस साहित्य में प्रचुर सामग्री 
मिल सकती है । . 


मध्यकालीन आार्यभ/पाग्रों का ग्रव्ययन पुरणं करने के लिए पालि भाषा का 
<जज्ञाधिक अध्ययन अत्यावश्यक है । उसने न केवल आधुनिक भारतीय भाषाओं 
को प्रभावित किया है, प्रत्युत सिहल, वर्मा, थाईलंन्ड, डीन, जापान, तिव्वत, 

° मंगोलिया आदि देशों को भाषाप्रों के विकास में भी उसका पर्याप्त योगदान है । 
दाशनिक दृष्टिकोण से ग्रध्ययन करनेवालों को इसमें दर्शन को भी विपुल 
सामग्रो मिलती है । स्थविरव।द और श्रन्य बौद्ध सम्प्रदायो के अतिरिक्त वैदिक 
और जुन &शंनी का ८ इसमें प्रसंगत: पर्याप्त विवेचन हुमा है जो उनके इतिहास 
्के परिप्रेक्ष्य में श्रत्यन्त महत्वपूर्ण है। प्राचीन ऐतिहासिक और सांस्कृतिक 
म्री के लिए तो पालि" साहित्य एक अजस्र स्रोत है। अट्ुकथायें जो भ्रभी 
“तक समूचे रूप में नागरी लिपि में अप्रकाशित हैं, बिज्ञकुल भ्रछूती-सी पडो हैं । 
प्राचीन, इतिहास के कालक्रम को निश्चित करने में झालि साहित्य सर्वाधिक 
सहायक सिद्ध हुरो है । जन, सांस्कृतिक इतिहास के विकास को जानकारी के 


-०लिए ता पालि साहित्य सदैव भ्रविस्मररप्रेय रहेगी ।१ 
ee 
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है. * १. इसके लिए देखिये, लेखक का ग्न्य “जैनिज्मू इन बुद्धिस्ट लिटरेचर” । `: 


3 


0262. | कः 
i क 00 २ 


॥ | क ० ( ६ ) ° ७ 2 


१ 


स्कृत बौद्ध साहित्य ० 


सर्वास्तिवाद--पालि साहित्य मात्र स्थविरवाद की परस्परा में उपलब्ध 
है परन्तु सुस्कृत भापा का उपयोग उत्तरकालीन प्राय: सभी वौद्ध सम्प्रदायो ने किया 
। सर्वास्तिवाद उनमें श्रग्रगणय हे । ग्रार्यं कात्यायनोपुत्र रचित 'ज्ञासप्रस्थान- 
शाख्र' सम्भवतः बौद्ध संस्कृत साहित्य का श्राद्य ग्रन्थहोगा । कनिप्क के श्रधि- 
नायकत्व में वसुमित्र की अध्यक्षता में कश्मीर में ५०० भिक्षुओं की एक संगोतिं' 
हुई थी जिसमें इस पर 'विभाषा? नाम की टोका लिखी गई । फलतः इसके 
अनुयायी वैभाषिक कहंलाये । वसुमित्र दे कश्मीरो वैभाषिको के अनुसार 'ग्रभि- 
धर्मकोश' लिखा । विभापा में वसुमित्र के अतिरिक्त पार्श्व, घोषक, बुद्धदेव, । 
धमत्रात, भदन्त, कुशवर्मा, घोपवर्मा, द्रव, धरदत्त, धरनन्दी, धार्मिक, सुभूति 
पुर्णास, वक्कुल, वामक, श्रमदत्त, संघवसु ग्रौर वुद्धरज्षित अ.दि झाचार्यो के 
नाम भी मिलते हैं। तारानाथ के अनुसार वैभाषिक सस्प्रदाव के धर्मृत्रात, 
घोषक, वसुमित्र, और बुद्धदेव प्रधान णाचार्य थे । इन सभी ने संयुक्त हप .ते 
महाविभाषा की रचना की थी ।" बमं त्रात का उदानवर्ग, घोषक का ग्रमिधर्मामृत, 
वसुमित्र का प्रकरणपाद अर धर्मश्री का श्रभिधर्मप्तार सर्वास्तिवाट के प्राचीन 
ग्रंथ कहे जाते हैं । इनके ग्रतिरिक्त ग्रभिधमं पर लिखित निम्नोकत्‌ ग्रन्थों को- 
पट्पादशास्र भीःकहा जाता है-( १)शारिपुत्र (महाकौष्ठिल) विरचित ग्रभिवमंसं- 
गीतिपर्याय पादशात्र , (२) मौद्गल्यायन विरचित ग्रमिधमंस्कन्वयादशास्त्र, (३) 
स्थविर देवशर्मा-रचित अभिधर्म विज्ञानकायपादशास्त्र, ( ४ ) कात्यायनो पुत्र . 
विरचित अभिवर्मप्रज्ञप्तिपादशासत्र, (५) वसुमित्र विरचित अभिषमंधातु- 
कायपाहशास्त्र, श्रोर (६) वसुमित्र द्वारा हो विरचित अभिवर्मप्रकरणंपादशात्त्र । 
स्थविरवाद द्वारा मान्य ग्रभिधम्म ग्रन्थो में-इनकी क्रमशः इस प्रकार पुलग्श की 
जा सकती है--यमक्र, धस्मसंगणि, विभंग, पुगगलपञ्जत्ति, घातुकया, और _ 
कथाव्रत्थुप्पकरण । ? २ हः 
उक्त ग्रन्थों से स्पष्ट हैं क्न सर्वास्तिवाद में श्रभिधर्म का बहुत अधिक महत्व ~ 
था । सर्वास्तिवादी भ्रभिधः साहित्य में वसुमित्र का 'ज्ञानप्रस्थ्रानशात्र' सर्व- ' 
प्रधान माना जाता हं । उक्त पट्फगदशासत्र इसा क 'पाद' कहे, जाते ह । तका 
मुल विषय है--लोकुत्तरधम्म, आन,. पुग्गल, भ्रहिरिकानोत्तप्प, रूप, अत्रत्य, 


९ १ तारानाथ, १० ६७, वौद्धवर्म के विकास का इतिहास, १० २६३ लक 


हे र ( ८ ) ४ eo थि 


चेतना और पेमगार्त का विवेचन करना । ब्स्थविरवाद और सर्वास्तिवार्द के 
बीच प्रभिधर्म ही विशेष रूप से विवादग्रग्त विषय था । 


सुत्तपिटक के निकाय के स्थान में सर्वास्तिवादियों ने आगम शब्द का 
प्रयोग किया है यहाँ भी स्थविरवाद के समान पाँचों निकाय माने» गये 


छह 7 


«न्तर यह है कि स्थविरवादोय श्रंगुत्तर निकाय म॑ पन्द्रह ग्रन्थ € जबकि 


सर्वास्तिहादियों ने धर्मपद, उदान, सूत्र निपात, विमानवस्तु आर वुद्धचंस 
को ही अपने क्षुद्रकागम की सीमा में रखा है । विनयपिटक में भी साधारणतः 
कमानता दिखाई देती है। प्रातिमोक्ष सुत्र, सप्तधम, अष्टबम छुद्रक-परिवत, 
एकोत्तरघर्म, उपालिपरिपृच्छा, भिक्षुणीविनय एव कुशलपरिवर्त सर्वास्तिबादी 
विनय के प्रधान विभाग हैं । पाराजिक, प्रायश्चित्तिक एवं भ्रवदान के रूप मे भो 
शसका विभाजन मिलता है । सर्वास्तिवादी त्रिपिटक श्रपने शुद्ध रूप म उपलब्ध 
नहीं होतर । पिशेल, रॉकहिल, पुसे, स्टेन, सेनाट, लूडस, फ़ क श्रादि विद्वानों 
के सहयोग से इसका कुछ भाग प्रकाशित हुआ है । श्रधिकांश अंग तिव्वती 
प्रौर चोनी भाषाओं में? मिलता है जो भो मिलता हं, उसके श्राधार पर यह 
निष्कर्ष वश्य निकाला जा सकता है कि सर्वास्तिवादियों ने थेरवादी त्रिपिटक 
को कुछ परिवर्तनों के साथ संस्कृत में भ्रनुदित कर लिया था । 

जैसा भ्रभी हमने देखा, ३० की १-२ शताब्दी में सम्राट्‌ कनिष्क ने सर्वा- 
स्तिवांद को प्रश्नय दिया । इसी .समय सर्वास्तिवादियों की एक संगीति भी हुई 
जिसूमें उन्होंने ग्रभिधर्म महाविभाषा की रचना की । इसके ग्रनुयायो वंभापिक 
कहलाये । इन वंभाषिकों के दो सम्प्रद.य थे--काश्मीर वैभापिकै भ्रोर पाश्चात्य 
वैभापिक 4 वैभाषिक के अतिरिक्त एक और शाखा का जन्म हुआ जिसे सोत्रा- 
न्तिक वहा गया । सूत्रागम ( सुत्तपटक ) को मानने के कारण इस सम्प्रदाय को 


सौत्रान्तिक , माना गया ( ये सत्र प्रामाणिका न तु शास्त्रप्रामाणिका:, ग्रभिधर्म 
कोश )। ० = 


० वैर्वास्तिव[द से उद्भूत सीत्रास्तिक के समान एक संक्रान्तिवाद का भी 
उदय हुआ जो स्कन्धों का संक्रमण जन्म-जन्मान्तर तक माना करता था। 
०सौत्रान्तिक मत के प्रवतंकों के सम्बन्ध में विद्वानों में मतँक्य नहीं । वर्सुमित्र 
ग्रानन्द को; भव्य और तिव्वती परम्परा उत्तर को था श्वांगचांग कुमारलव्ध 
को सौद्रान्तिक श।खा का प्रवर्तक म.नते हँ । कुमःरलव्ध के दो शिष्य थे-- 
श्रीलव्भ श्रौर हरिवर्मा । श्रीलिशैत्र का विभाप्राशा्र ग्रद्यावधि ्रनुपलव्य 
हरिर्म्मा का सत्थसिद्धिशास्र स्वंधर्मशून्यता .का पोषक हैँ । घर्मत्रात भ्रौर बुद्धदेव 


भी इस सम्प्रदाय के प्रमुख श्राचाय हुए हैं। वसूबन्धु के 'भभिधम्मंकोश” पर 


0 
Es + «. h ड १ 0 e है 


“र. ° (ES) - 


० त्ता ॥ ७ 
“स्फु्टार्था' नीमफ टोका के लेखक ॥यशोमित्र को भो सोत्रान्मिक ग्रांचायो मं 
"गणना की जाती है । 


वैमाषिक सम्प्रदाय में, जैसा हम पोळे देख चुके हैं, झभिवर्मविभाषाशास्त्र 
के भ्रतिरिक्त वसुवन्धु का भ्रभिण्मकीश बहुत लोकप्रिय हुआ । बाण को काइम्त्ररा 
इस लोकप्र्यिता की साक्षी देती दै--शुकैरपि शाक्यशासन कुसलैः कोश समुप- 
6 दिशदूभिः। द्वितीय बुद्ध कहे जाने वाले वसुवन्धु का समय निविवाद. नहीं। 
~ “तकीकुसु उन्हें पंचम शताब्दी का मानते हैं भ्रौर फ्राडवाल्नर के अनुसार वे 
“चतुर्थ शताब्दी में हुए । इस विवाद को दूर करने के लिए वसुवन्धु नाम के दो. 
0 आचार्यो की बात सामने श्राई । पर यह ठीक नहीं । 


वसुबन्धु का जन्म पुरुषपुर ( पेशावर ) में हुआ था । उन्होंने 'सांख्यसप्तति' 
क्रे खण्डन में “परमार्थ सप्तति’ की रचना की । इसके अतिरिक्त भ्रभिधर्म कोश 
उनको भ्रमर बनाने वाला भ्रनुपमेय ग्रन्थ है। इसमें आठ कोशों में समाहित 
६०० कारिकाओं में घातु, इन्द्रिय, लोकधातु, कर्म, भ्रनुशय्‌, श्रा्यपृदूगल, ज्ञान 
एवं ध्यान पर विवेचन किया गया हे । वसुबन्धु द्वारा लिखित ग्रन्थ में तकशास्त्र 
और वादविधि का भी नाम लिया जाता है। वसुबन्धु के अतिरिक्त मनरथ 
और संघभद्र भो इसी काल में हुए हैं। संघभद्र के 'अ्रभिधमं च्यायानुसार' और 
व्रभिधर्म समय प्रदीपिकाः नाम के दो ग्रन्थ उपलब्ध हात हू जितमें वंभाषिक 
सिद्धान्तों को प्रस्तुत किया गया है । = च 
> ” सर्वास्तिवाक् के उक्त दोनों सम्प्रदाय के आचारयों में संक्रमण होता रहा । 
कौन किस शास्र "का ग्रनुयायो है, यह कहना कठिन हो जाता है । अश्व- 
घोष, आर्यशर, दिझनाग आदि ग्राचायाँ के विषय में यही समस्या है। सर्वास्ति- 
बाद के प्रधान आचार्य के रूप में राहुलभद्र को भी माना जाता है। उनको 
भाषा सस्कृत थी। उनके चिह्न उत्पल, पद्म, मणि और पर्ण थे । उनके नाम कु 
प्रायः मति, श्री, प्रभा, कीति और भद्र में.सम्पत होते थे। उनकी संबाटी में ३ 
वंशिष्ट्य का उल्लेख मिलता है। उनके वस्त्र काले अथवा गाढे लाल रंग के 
होते ले । इच के अनुसार उनकी संघाटी का निचला भाग एक सीधी रेखा > 
में कटा होता था । वे भिक्ष को सीघे हाथ में ले लेते थे ।१ - 


ना इनके भ्रतिरिक्त महासीघिक, लोकोत्तरवाद, एकव्याव रिक्त , कौक्कुटिक 
बहुश्ुतीय, प्रज्ञप्तिवाद, पु्ंशैलीय; श्रपरशैलीय वतुल्यक तथा वात्सीएत्रीय, 
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„ बौद्धधर्म के विकास का इतिहास, पृ, २६७ 
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° २ 
संम्मतीय, धर्मोत्तरीय, भद्रयाणीय एवं पण्रीगरिक शाखाद्रों का "साहित्य माँ _ 
मिलता है, पर बहुत कम । कयावत्यु ग्रादि कतिपय प्राचीन ग्रन्थों में उनकेः 
सिद्धास्तों को पूर्वपा के रूप में अवश्य प्रस्तुत किया गया है। 

उक्त सम्प्रदायों में लोकोत्तरवादियों का एक अनुपमेय ग्रन्थ मिलता है--, 
---महाचस्तु | इसमें बुद्ध के जीवन को लोकोत्तरात्मक रूप देने दने यथाशक्य 
प्रयत्न किया गया है। लोकोत्तरवादी महासांधिकरों का यह विन+-प्रन्थ “माना 
जाता है। इसके अनुसार वुद्ध प्रकृतिचर्या, प्रणिधानचर्या, भ्रनुलोमचर्या और 
अनिवर्तनचर्या के भ्रनुकरण से वुद्धत्व-प्राप्ति करते है । मिश्र संस्कृत में लिखित 


इस गन्ध का समय-निर्धारण कठिन है। इसके प्राचीन अंश ई. पु. लगभग 0 


द्वितीय शताब्दी के जान पड़ते हैं भौर हुएा आदियों के उल्लेख से इसके कुछ 
भाग लगभग चतुर्थ शताब्दी के लगते हैं । प्राचीन भारतीय दर्शन और संस्कृतिः 
की दृष्टि से यह ग्रन्थ बहुत उपयोगी है। प्रात का प्रभाव श्रबिक होने से 
इसका भाषावंज्ञानिक महत्त्व भी कम नहीं । हीनयान और महायान के वीचः 
सेतु के रूप में भी महावस्तु का श्रध्ययन अपेक्षित है । 

-इन्न काल में पिटक-परम्परा में मतभेद हो गया था । सर्वास्तिवादी वैभाषिक. 
पभिवर्म पिटक को मानते थे । कौवकुटिक भी सुत्रपिटक और विनयपिटक की 
देसना को उपाय मत्र स्वीकार करते थे । वेहासांधिक परम्परागत त्रिपिटक 
के ग्रोतिरिक्त वोधिसत्त्पिटक और संयुक्तपिटक को भी श्रज्भीकार करते थे। 

० घर्मगुप्तको टे. उक्त पाँच पिटकों के साथ ही बारणीपिटक और मन्त्रपिटक को 
न झर जोड़ दिया था । पूर्वशैलीय और श्रपरशेलीय सम्प्रदायों की प्रज्ञापारमिता 
प्राकृत भाषा में निबद्ध थी । हीनयानी संस्कृत साहित्य में इस? प्रकार केः 
आर भी ग्रन्थ उपलब्ध होते हैं जो निश्चित ही एक अमुल्य निधि के रूप में 
स्वीकार्य हैँ । 
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महायान का साहित्य 


0 
वौद्ध? के इतिहास से यह स्पष्ट है कि महायान का जन्म व्यक्ति को ¬ 
० स्थभाविक प्रक्रिया से निष्पन्न हुआ है । भाषाविज्ञान की तरह आध्यात्मिक 
० चिस्तन में भी सरलीकरण की प्रवृत्ति जाग्रत हुई। भगवान वुद्ध के चुस्वकीय _ 
व्यक्तित्व को एक ओर लोकोत्तर बनाने का उपक्रम प्रारम्भ हुआ तो दूसरी - 
"और उनके प्रति व्यक्त श्रद्धा और भक्ति के माध्यम से निर्वाण प्राप्ति को अत्यन्त 
सुगम बना दिया। फलतः जनसाधारण और झधिक ग्राकृष्ट होते लगा। इसी 
बीच विदेशी श्राक्मश हुए श्रौर भारतीय संस्कृति से उनका परिचय हुआ । ` 
बौद्धधर्म के इस नवीन रूप ने उन्हें श्राकपित किया । परिणामस्वरूप, तथा- 
कथित महायान बौद्धधर्म भारतीय सीमा का अतिक्रणम कर देशान्तरों में सक्रमित 
हो गया । वहां भी पहुंचकर उसने तत्तद्देशीय संस्कृति को आत्मसात करने का 
वथाशक्य प्रयत्न किया । यही कारण है कि महायान का विस्तार सम्प्रदाय 
गौर साहित्य के रूप में कहीं अधिक हुआ । EF 


हीनयान और महायान शब्दों के पीछे जुगुप्सा का भाव भल हो भरा हो 
पर भ्रपनी कतिपय विशिष्टता्लों के कारण महायान अधिक लोकप्रिम धर्म वना 
इसमें कोई सन्देह नहीं ।-उसक्र उदारता भौर सहजता उसे यहां तक ले झायी 
कि एक सगय सन्देह व्यक्त किया जाने लगा कि यह धर्म वास्तविक धौद्धधर्मः 
है या नहीं । वस्तुतः बौद्धधर्म के मूल रूप में ही यह निर्देश है कि वुद्ध नते 
प्रथमतः यह अनुभव किया कि उनके श्रनुभूत धर्म को साधारण जन समुदार' 
ग्रहण नहीं कर पायेगा पर ब्रह्ममाचना के फलस्वरूप उल्सेंने आशयानुमया 
अथवा “उपदेश कौशल” के आधार पर शिंष्यो की योग्यतानुसार उन्हें अपना 
» चिन्तन दिया । महायान का जन्म भी शायद यहीं से प्रारम्भ होता है । कालान्तर 
में वह विकृत रूप में भी हमारे समक्ष उपस्थित हुआ । इसका तात्पर्य यह नहीं 
` कि महायान का सम्बन्ध रुल बौद्धधर्म से विलकुल नहीं और हीनयार्न ही एक- 
मात्र यथार्थ बुद्ध प्रवेदित धर्म है । तथ्य यह है क्रि हीनयान विकारध्का प्राशमिकः - 
रूप है और महायान उन्हीं सोपारशो पर. चरण विखेरता हुआ आगे णाने 
वाला विकसित रूप है। इस प्रकार विकासात्मक सीढ़ी से उसे पहचाना 
द 


जाना चाहिए । 


तर 


~ 
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महायानी सस्कृत साहित्य का क्षेत्र विशिव और विस्तृत है श्रत्तः “क्रमिक 
पा 


5 च्छ 


अध्ययन की दृष्टि से उसे हम तीन भागों में विभाजित कर सकते हैं--( १ ) सूत्र 


अन्य, ( २ ) अवदान साहित्य और ( ३ ) दार्शनिक साहित्य । 
(१) सुत्र १ग्रुन्थ- -महायानी सूत्र-साहित्य की. परम्परा वहुत ल्स्वो 
, है । नांन्जियों की सूची में सूत्र काण्ड ( सूत्रपिटक ) के अन्तर्गत ५०८१ महायान 
सुरों का उल्लेख मिलता है । इन सूत्रों को सात प्रकारो में वर्गीङ्क किया गया 
है--( १ ) प्रज्ञापारमिता, ( २ ) रत्नकूट जिसमें सुखावतो व्यूह भी है, (२) 
` महासन्निपात ( चन्द्रगर्भ रादि ), ( ४ ) अवतंसक, (५ ) परिनिर्वाण, ( ६ ) 
' विविध भ्रनुदित सूत्र--सद्वर्मपूण्डडीक आदि और ( ७ ) सक्ृद अनुदित सूत्र 
महावैरोचन आदि । यहां दीघनिकाय के ब्रह्मजालमुत्त से भिन्न ब्रह्मजालसूत्र और 


अभिधर्म पिटक के अन्तर्गत नागार्जुन भ्रादि आचार्यों के ग्रन्थों का भी उल्लेख | 


आता है । 

शिक्षा समुच्चय में &८ सूत्र-गप्रन्यों की सूची उपलब्ध है--अक्षममति, 
अङ्गुलिमालिक, अध्पाशयसंचोदन, श्रनन्तमुखनिर्हारधारणी, श्रपुर्वसमुदुगतर्पारवतं, 
अपरराजावादक, अवलोकना, अवलोकितेश्वरविस्तेक्ष, आकाशगर्भ, आर्यसत्यक- 
परिवर्त, उग्रपरिपृच्छा, उदयनवत्सराज परिपृच्छा, उपायकौशल्य, उपालि+रि- 
पुच्छा, कर्मावरणविशुद्धि, काम।ववादक, काश्यपपरिवत॑, क्षितिगर्भ, गगनगज, 
गणंडव्यूह, ` गोचरपरिशुद्ध, चतुर्घर्मक, चन्द्रश्रदीप, च्दरोत्तरादारिकार्पारपृच्छा, 
चुन्दाघारणी, जम्मलन्तोत्र, ज्ञानवतोपरिवर्त, ज्ञानवंपुल्य, तथागतकोश, तथागत- 
-गुह्य, तथागतबिम्बपरिवर्त, त्रिसमयराज, त्रिस्कन्धक, दशवर्म, 'दशभूमिक, दिव्या- 
वदान, धर्म संगीति, नारायण परिपृच्छा, नियतानियतावतारएद्रा, निर्वाण, 
पितापुत्रसमागम, पुष्पकुटघारणी, प्रज्ञापारमिता-अ्रष्टसाहस्लिका, प्रत्रज्यान्तराय, 
प्रशान्तविनिश्चयप्रा तिहाय॑, प्रातिमोक्ष, वृहत्सागरनागराजपरिपृच्छा, वोधिचर्या- 
यतार, वोश्सित्वपिटक, बोषिसत्वप्रातिमोक्ष, बुद्धपरिपृच्ठा, भगवती, भद्रकल्पिक, 
'द्रचरीप्रणिघानराज, भिक्षु्रकोणंक, भँपज्यगुरुवैदुर्यप्रभ, मज्जुश्रीबुद्ध क्षेत्रगुण- 


-व्युहा लंकार,प ञ्जुश्री विक्रीडित, महाकरुणापुणडरीक, महामेघ, महावस्तु, मारीचि, : 


मालासिहनाद, मंत्रेयोविमोक्ष, रत्नकरण्ड, रत्नकूट, रत्नचूड, रत्नमेघ, रत्नराशि, 
रत्नोल्का, राजाववादक, राष्ट्रपालपरिपृच्छा, लङ्कावतोर, ललितविस्तर, लोकनाथ- 
व्याकरण, लोप्मोत्तरपरिवर्त, वज्नच्छेदका वञ्नध्वजर्परिण।मना, वाचनोपासिकावि 
मोदः, विद्याघरएटक, विमलकोति निर्देश, व.रदत्तपरिपृच्छा, शालिस्तम्भ, श्रङ्गम, 


_ १. बौद्धधर्म के विकास का इतिहास, पू, ३२८-३३ र्‌, 


प 


५.१३) 


अठाबल्लाप्नानावदारमुप्रा, श्रावकविनय, श्रीमालासिहनाद, सद्धमपुण्डरीक, सद म- 


स्मृत्पुपस्थान, सप्मैथुनसंयुक्त, समाधिराज चन्द्रप्रदोप), सर्वधर्म त्रैपुल्यसंग्रह, सर्व - 


घर्माप्रवृत्तिनिदेश, सर्ववज्ञवरमन्त्र, सागरमतिपरिपृच्छा, मिंहपरिपुच्छा, सुवर्ण-- 
+ 


_ प्रभासोत्तम और हस्तिकक्ष्यसूत्र । 


महाब्युत्पत्ति में १०५ सुत्रों के नामोद्धरण मिलते हैं जिनमें कुछेक हीनयानी 
ग्रन्थों को छोड़कर शेष महायानी सूत्रों से सम्बद्ध हैं। उपयुक्त शिक्षा समुचय 
में समागत (ची में उद्धृत ग्रन्थों के' श्रतिरिक्त निम्नलिखित ग्रन्थों का रौर 
उल्लेख महाव्युरपत्ति में मिलता है-शतसाहस्निका प्रज्ञापारमिता, पंचविशति- 
साहका प्रज्ञापारमिता, सप्तशतिकाप्रज्ञा०, पंचशतिकाप्रज्ञा०, त्रिशतिकाप्रज्ञा०, 


* घनव्यूह, सुविक्रान्तविक्रामी, रत्नकेतु, तथागतमहाकरुणानिर्देश, द्रुमकिन्नरराज- 


परिपृच्छा, सूर्यगभ, वुद्धभूमि, तथागतर्चिन्त्यगुह्यनिदेश, सागरनागराजपरिपृच्छा, 
ग्रजातशत्रु-कौकुत्य-विनोदन, संघिनिर्मोचन, वुद्धसंगी ति, महायानप्रसादप्रभावन, . 
महायानोपदेश, आर्यत्रह्मविशेषचिन्तापरिपृच्छा, परमार्थसंवृत्तिसत्यनिदेश, मंजु- 
श्रीविहार, महापरिनिर्वाण, श्रवैवर्तचक्र, कर्मविभंग, तथागतोत्पत्तिसंभवनिर्दे श, 
भवसंक्राम्ति, परमार्थधर्मविजय, वोधिपक्षनिर्देश, सवंबेदल्यसंप्रह, संघाटसूत्र, तथा- 


` शतज्ञानमुद्रासमाधि, वज्ञमेर्णशखर कूटागारधारणी, अनवतप्तनागराजपरिपृच्छा, 


सर्ववुद्धविषयावतारज्ञानालोकालंकार, व्यासपरिपृच्छा, सुवाहुपरिपृच्छा, महासा- 
हस्नप्रमर्दन, महास्मृत्युपस्थान, मैत्रीव्याकरण, अर्थ विनिश्चय, महावलसूत्र, विकुर्वा-- 
शराजर्पारपृच्छा एवं ध्वजाग्रकेयूर । ` न 


इन ग्रन्थों में, विशेषत: ये नव सूत्र प्रचलित हैं--अष्टसाहलिकाप्रज्ञापारमिता, 
गणडव्यूह, दशभूमीश्वर,- समाधिराज, लंकावतार, सद्धमपुण्डरीक, तथागतगुह्यक, 


ललितविस्तर तथा सुवर्णप्रभास । इन्हें वेपुल्यसूच, भी कहा जाता है। इनमें . 


सद्धर्मपुरडरीक, ललितविस्तर भ्रादि सूत्रों में बुद्ध, बोधिसत्व, वुद्धयान आदि का 
माहात्म्य प्रदर्शित है भौर प्रज्ञापारमिता आदि सूत्रों में शून्यता तथा महाकरुणा 
का प्रतिपादन है । प्रज्ञापारमिता सूत्रों में ग्रष्टञ्जाहस्रिका प्राचानतम _ सूत्र' होगा । 
उसकी भाषा और शैली. -भी इस कथन का समर्थक है । यहां मात्र रूपकाय 


और ध्वर्मकाय का उल्लेख मिलता है । संभोगकाय ताद में जोडे गया है। , 


नागार्जुन का शून्यवाद $ज्ञापारमिताओों पर ही आधारित है । विज्ञानवादी 
आचार्यों ने भी अपने सिहान्तो' की प्रस्थापना में इनका उपयोग किया है। ये 
सभी सूत्र प्रायः द्वितीय से चतुर्थ सती के मध्य विरचित हैं । लंकावतार योगाचार 
सिद्धान्तो का समर्थक है । सद्धर्मपुण उरीक महायान और होनयान के बीच एक 


सेतु विशेष है । ललितविस्तर बुद्ध की मक्ति-मिश्रित परम्परा को पोषक है. . 


ह 


इन्हें 'महायान सूत्र” भी कहा गया है । पूर्वशेलोय परस्परा में प्राकृत भाषा « 


निवद्ध प्रज्ञापारशिता का उल्लेख है । चीनी) त्रिपिटक में विभिन्न” पारामताम्रा 


का संनिवेश किया गया है। कंजुर में शतसाहल्लिका, पंचविशति साहसिका 


अष्टादश साहत्लिकस, दशसाहखिका, अ्रष्टताहल्लिका, भ्रष्टशतिका, सप्तशतिका, पंच 
शतिका, वजच्छेदिका, अल्पाक्षरा एवं एकाक्षरो पारमिता का संग्रह हे । 


( २) अवदान साहित्य--भ्रवदान ( पालि “अपदान” ) का तासय 


है लोस्कथाओं के माध्यम से धार्मिक सिद्धास्तों को अभिव्यक्त करने वाला 


साहित्य । इस विस्तृत सीमा में पारमिता्नों का अभ्यास भा समाहत हो जाता 
है। पालि साहित्य में जो स्थान जातक कथाओं का है वही स्थान वोद्ध संस्कुठ 


साहित्य में श्रवदान साहित्य का है। उनका मुख्य उद्दश्य ह कम झौर उसके ` 


फल को व्याख्या करना । कथाओं का विभाजन प्रायः तीन प्रकार से मिलता 
है- श्रतीत, अनागत और प्रत्युत्पन्न । हीनयान और महायान के सम्मिश्नित रूपों 


, छो प्रस्त करना अवदान साहित्य की विशेषता है । 


अवदान साहिल में प्राचीनतम ग्रन्थ सम्भवतः अवदानशतक हंगा जिसका 
झनुताद चीनी भाषा में २२३-२५३६० के मध्य हुआ । दस अध्याया में विभक्त 


` अवदानशतक् में कुछ कथाय हीनयान स सम्बद्ध हू झौर कुछ कथाय महायान 


की व्याख्या करती हैं । दिव्यावदान भी इसी प्रकार महत्वपूणं. ग्रवदान ग्रन्थ 
मानी जाता है । भाषा, शंली श्रौर विषय को श्रसम्बद्धता उसे उत्तरवता सिद्ध 
करती है । वस्तुत: इसका सम्बन्ध मूल सर्वास्तिवादियों के विनयपिटक से रहा 
है । इनके भ्रतिरिक्त कल्पद्रुमावदान, भ्रशोकावदान, द्वाविशत्यवेंदान, बोधिसत्वा- 
चदान, #द्रकल्यावदान, विचित्रकणिकावदान, ग्रवदानकल्पलता आदि -ग्रवदान भो 
उपलब्ध होते हैं जिनमें अधिकांश ग्रवदान अवदानशतक पर आधारित हूं । 


बुनियो नंजियों ने कुछ महायानी विनय सूत्रों का उल्लेख किया. हे-जवोषि- 
चर्यान्रिर्देश, बोधिसत्व प्रातिमोक्षसूम्च, भिक्षुविनय, ग्राकाशगर्भसूत्र, उपालिपरि- 


पृच्छा, उम्रदत्तपरिपृच्छा, रत्नमेघसूत्र, और रत्नराशिसूत्र । इन सूत्रों के देखने 


यह स्पष्ट हा जाता है कि हैनयानो भ्रौर महायानी विनय में बहुत ग्रधिक दन्तर 
नहीं । महायान सिद्धान्तों का सुन्दर संग्रह. नागार्जुन (?) के घर्मसंग्रह ( सेप्तम- 
शती) में मिलता है । महाव्युत्पत्ति ( नवीं शती ) भी इसी दिशा का ग्रन्थ है । 
इसके लखक का नाम अज्ञात है.) 
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१. बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास, भ्रप्याय ८ 
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~(2) “दाशेनिक साहित्य द ह 
धोगाजार और विज्ञाननाद--रुहायान के दार्शनिक साहिता की भूमिका में 
` अज्ञापारमिता सूत्रों का भ्रमूल्य योगदान है। संक्षेप में कहा जाय तो 


उन्हें हम प्रस्थापक ग्रन्थ कह सकते हैं। इन सूत्रों के अरनुसीर वोधिसत्व को 
समस्त धमा म॑ नरात्म्य श्रथवा घमंशुन्यता को देखना चाहिए। इस सिद्धान्त 
न झुस्यवाद, तथा योगाचार और विज्ञानवाद की भूमिका खड़ी कर दी । इससे. 
एक झार जहाँ यह वात स्पष्ट होती है कि सकल धर्मों का स्वरूप शून्यतात्मब' है 
वहा दूसरा ओर यह भी ध्वनित होता है कि इसमें चित्त का प्राधान्य है । प्रथम 
क्किल्प से शून्यवाद को सिद्धि की गई और द्वितीय विकल्प से योगाचार तथा 
- विज्ञानवाद का जन्म हुम्मा । 


योगाचार बोग और आचार शब्द का मित रूप है । शमथ और विपश्यना 
'को प्रास कराने वाले मार्ग को योग कहते हैं। और उस योग के मार्ग का 
आचरण 'योगाचार' है' । और विज्ञानवाद वह है जो सकल मैघातुक करे 
चित्तमात्र अथवा विज्ञानमात्र प्रदर्शित करे । इनके पूर्व सौत्रान्तिकों ने “सुक्ष्म 
“विज्ञान! श्ौर प्रज्ञसिर्वादयों ने “मूल विज्ञान? की कल्पन/ कर ली थी । इसके 
चाद तिव्यती सूत्रों का योगदान है जिनका समय ई. पु. प्रथम शताब्दी से -ई 
तृतीय शताव्दी तक निर्धारित किया जाता है । तिव्वती जं-यं शद-प-के सिद्धान्त 
'के श्रनुसार योगाचार के तीन मूल सूत्र हैं--सन्धि निर्मोचन, लंकावतार तथा 
'चनव्युह्‌ । सन्धिनिर्मोचन के श्रनुसार भगवान्‌ वुद्ध तीन धर्म-चक्रों के प्रवर्तक 
थे--(१) चतुस्सत्य धर्मचक्रप्रवर्तन जो हीनयान में प्रचलित है, (२)>अलक्षणुत्व 
धर्मचक्रप्रवर्तन जिसे प्रज्ञापारमिताश्रों में अभिव्यक्त किया गया है, और ( ३ ) 
परमार्थविनिश्चय धर्मचक्रप्रवर्तन जो उक्त सूत्रों में सन्निहित है तथा योगाचार का 
प्रतिपादक है | तिव्बती सूत्रों के बाद शास्त्रीय युग में योगाचार विज्ञानवाद 
का प्रवेश हुआ जिसे मंत्रेय, भ्रसंग श्रौर वसुवन्धु ग्रादि भ्राचायों ने पुष्पित और 
'फलित फिया । इनके वाद और भी भेद-प्रभेद दिखाई देते हैं । 


मेत्रेयनाथ और असंग-योगाचार-विज्ञानवाद के प्रस्थापक के रूप में मँत्रेयं 


¬ नाथ का स्मरण किया जाता हे । श्वां च्वाँग के ग्रनुसार मँत्रेय ने योधाचारशास्र, 
की, : 


१. शमथविपश्यनायुगनद्धवादी मार्गो योग इति योग लक्षणम्‌ । शगथ इति 
समाधिरुच्यते । विपश्थमा सम्यग्दर्शन लक्षणा । यथा युगनद्रौबलीवदोँ वह 
वस्तथा यो मार्गः सम्यरदर्शनेवाही स योगः । तेनाचरतीत्ति योगाचार उच्ण्ते । 
ब्रह्मसूत्र, २. २, २८ पर भाष्य । ८ 
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महायान सूत्रालंकार, मध्यन्त विभंगशास्त्र आदि ग्रन्थ ग्रसंग को,तुषित , लोक”. ` 


दिये । अतः ये रचनायें प्रसंग के गुरु मैत्रेयन थ को होनी चाहिए) तारानाव 


और वु-दोन -परम्परा के अनुसार मैत्रेय ने असंग को निम्तलिखित पाँच ग्रन्थ 


दिवे--ग्रभिसमयालिंकार, सूत्रालंकार, मध्यान्तविभंग, धर्मघर्मताविभंग तथा 


महायानोत्तरतन्त्र । मैत्रेयनाथ भौर असंग का समय तृतीय-चतुर्थ शताब्दी र 


Pe] 


माना जाता है। 


` 0१ 2 
दन्रेय के ग्रन्थ प्रज्ञापारमिताश्रों पर आधारित हैं । अभिसमयालंकार के 
देखने से यह लगता है कि मैत्रेय माध्यमिक मत पर भी किञ्चित्‌ दृष्टि रखते थे. 


शायद इसीलिए उसे योगाचार-माध्यमिक-स्वातन्त्रिक कहा गया है ।? महायान 
सुत्रालंकार २१ झधिकारों में विभक्त है--महायानसिद्धि, शरणगमन, गोत्र, . 
_चित्तोत्पाद, प्रतिभक्ति, तत्व, प्रभाव, परिपाक, वोधि, अ्रधिमुत्ति, घर्मपर्ये टि,. 


देशना, प्रतिपत्ति, अवदनाशासन, सोपायकर्म, पारमिता, पुजा-सेवा-प्रमाण, 
बोधिपक्ष, गुण ओर चर्याधिकार । उत्तरतन्त्र माध्यमिक-प्रासंगिक ग्रन्थ है । 
इसमें बुद्ध, धर्म, संघ, गोत्र, बोधि शादि का विवेचन किया गया है। असंग,. 
हरिमद्र, वसुवन्यु तथा विमुक्तिसेन ने इस पर टीकायें लिखी हैं। श्रभिसमय 
क तात्पर्य है तत्व का संदर्शन करना-साक्षात्कार करना । यही इसका 
योगाचारानुसार प्रतिपाद्य विषय है । इसके अतिरिक्त असंग को प्रज्ञापारमिता 


साप्षना,* , गुह्मसमाज?, मध्यान्तानुगमशास्र * ग्रादि ग्रस्थों का भी प्रणेता माता 


गया है। 
|] 


असंग मैत्रेयनाथ के शिष्य थे । मूलतः वे कौशिक गोत्रीय ब्राह्मणकुलीन 
परिवार के थे । पुरुषपुर उनका मूल निवासस्थान था । उनके दो सहोदर आर 
थे--वसुवन्थ और विरिचिवत्स । ये सभी प्रारम्भ में सर्वास्तिवादी थे, बाद में 
प्रसंग केश्रयल से वे महायान में दोक्षित हो गये । कहा जाता है कि ग्रसंग 
ने कुक्कुटपदि पर्वत पर कठोर तपस्या कर मैत्रेयनाथ का दर्शन प्राप्त किया था 


कि न ककी सिक प मनन पा 
१. ऐक्टा ग्रोरियन्टेलिया, १६३१, पु. परे, बौद्धधर्म के विकास का इतिहास, 
पू. ४०७, ४ 
२. साध्नमाला, भाग १, पू, ३२१ 
३-गुल्यसमाजतन्त्र भूमिका--डाँ० भट्टाचार्य, पू XXXIV प 
७४८ तुची, जी; ग्रनिमद्वेरसाइन्स इरिडके,' गा ३, माग, २६, १६२०, 
पू. १२६, -" ब्‌ 
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` अन्य रचनाश्रों में महायानसम्परिग्रह, श्रभिवर्मसमुच्चय एवं योगाचार भूमशास्त्र 
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ग्रोर,र्उनके पांच ग्रन्थ भी मिले थे |, वाद में श्रसंग ने अ्रभिब्षेमंसमुञ्चय लिखा । 
तत्त्वविनिश्चय, उत्तरतन्त्र और संधिनिर्मचनसूत्रों पर टोकायें भी लिखी । प्रसंग की 


योगा- चार-विज्ञ नवाद को दृष्टि से भ्रधिक महत्वपूर्ण हैं । महायान संग्रह का चीनी 
अनुवाद बुद्ध-शान्त नेई. ५३१ में तथा परमार्थ ने ई, ५३३ में प्रस्तुत किया 
था। योगाचारभूमिशासत्र के ५ विभाग हैं--वहुभूमिकत्रस्तु, विनिश्वयसंय्रह 
वस्तुसेग्रह, पर्यायसंग्रहह तथा विवरणसंग्रह । ग्रभिवर्म को दृष्टि से यह ग्रम्थ 
मननीय हे । 


i ii आल क सलल ह क कह क ल क कह कळक 0 ० २ 77, 
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चसुवन्धु- वसुवन्धु संग के अनुज थे । उनका समय ई० को पंचम 
शताब्दी ( ई० ४२०-५०० ) मानी जाती है। एक अन्य परम्परा उन्हें ई० 
३५० का भी वताती है। समय को तरह वसुत्रन्धु के दीक्षा गुरु के विषय” 
में भो मतैक्य नहीं । वुदोन, परमार्थ और श्वांच्चांग को परम्परायें क्रमश: संघ- 
भद्र, बुद्धमित्र श्रौर मनोरथ को श्रसंग का दीक्षा गुरु वताती हैं। कहा जाता 
है कि वुद्धमित्र को सांख्याचार्य विन्ववास ने शात्रार्थ मूँ पराजित किया था । 
इस पराजय का प्रतिकार करने के लिए श्रसंग ने परमार्थसप्तति नामक 'ग्रन्थ 
लिखा । जँसा हम जानते हैं, प्रारम्भ में वसुवन्ध सौत्रान्तिक वेभाषिक मतानुयायी 
थे, परन्तु वाद में असंग के अनुरोध से वे महायानी परम्परा में योगाचार-विज्ञान- 
वाद में दीक्षित हो गये । श्रभिधर्मकोप उनकी प्रथम परम्परा का ग्रन्थ है और 
मध्यान्त विभागसूत्रभाऽ्य, त्रिस्वभावनिदेश, विज्ञप्तिमात्रताविशतिक?, त्रिश्क्कता _ _ 
पंचस्कन्ध प्रकरण) व्याख्यायुक्ति, कर्मसि द्विप्रकरण, सद्धर्मपुण्डरीकोपदेश, वजच्छे- 
दिका, प्ज्ञापारमिताशाख्र तथा आर्यदेव के शतशासत्र की व्याख्या आदि ग्रन्थ " 
द्वितीय परम्परा से सम्बद्ध हें । 


वसुवन्धु के सभी ग्रन्थ सर्वास्तिवादी सिद्धान्तों से श्रप्रभावित, नहीं रहे। र 
फिर भी वे विज्ञानवाद के प्रस्थापक ग्राचार्य कहे जा सकते हैं। विज्ञप्तिमात्रत 
वर्मघातु ग्रौर शून्यता समानार्थक शब्द है । धर्मों का विज्ञान-सूंसगं अभिषर्म 
का द्रिज्ञानवाद है । यह विज्ञप्तिमात्रता नित्य है। श्रवेतंसक, लंकावतार भादि ० 


. सुत्रों में विज्ञानवाद के वीज मिलते हैं जिन्हें मंत्रेय, असंग ने पुष्पित किया है 


पर उन्हे फलित करने का श्रे निश्चित ही वसुवन्ध को दिया जायुा। „. - " 

वसुबंधु के प्रधान शिष्य चार, थे--स्थिरमलि; विमुक्तेन, गुणप्रभ जया 
दिडूनाग । स्थिरमति ने त्रिशिकाभाष्य, मध्यान्त विभगसूत्रभाष्य टीक, . 
ग्रभिधर्मकोपव्यार्या, अ्रभिधर्मसमुच्बय, काश्यपपरिवर्त "व्याख्या तथा वसुबन्धु ८“ 
0 ९ ० 
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को अन्य रचनाग्नों। पर व्याख्याये लिखी ह| स्थिरमति के शिष्यी में पुर्शव॑घ॑न, 
जिनमित्र तथा शोलेन्द्रोधि के नाम उल्लेखनाय है । विमु'क्तप्रेन की 
भ्रभिसमयालंकार फर व्याख्या प्रसिद्ध है। स्थिरमति माध्यमिक और विज्ञानवाद 


के मध्यगामो पथिक थे। 6 
~_ दिझलाग--वसुवन्धु के शिष्य दिङ्कनाग मध्यकालीन भारताय तुकुशात्र के 
पितः कहे जाते हैं। वे दक्षिण के कांजीपुरम के समीपदर्ती सिह्चक्र ग्राम में 


एक ब्र ह्मण परिवार में जन्मे थे। उनका समय ई, ४४५ से ५७५ के बीच रखा 
जा सकता है । उनके प्रमुख ग्रन्थ ये हैं--अ्रभिधर्मकोपमर्मप्रदीप, श्रष्टलह॒ल्िका- 
पिण्डार्थ, त्रिकाल परीक्षा, प्रालम्बन परीक्षा, हेतुचक्रसमर्थन, न्यायमुख, भ्रमाण- 
समुच्चय आदि । इनमें प्रमाणसमुच्चय सर्वाधिक प्रसिद्धि प्राप्त दार्शनिक ग्रन्थ 
झाना गया है । दिड्नाग के योगदान को हम निम्न विशेषताओं में देख 
सकते हैं । 

( १ ) ज्ञाता, ज्ञान और ज्ञेय का त्रिविध भेद । 

(२ ) सभी (प्रमाणो का अन्तर्भावर प्रत्यक्ष एवं अनुमान) में किया जाना । 

“(३ ) पञ्च श्रवयवों प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण उपनय तथा निगमन में 

अन्तिम दो ग्रवयवो को निरथंक सिद्ध करना । उन्होंने अनुमान को भ्रधिक 
महत्व दिया । 


___ इश्वरसेन और शंकरस्वामी--दिङ्नाग के शिष्यों में ईश्वरसेन भ्रौर 
___ शंदर स्वामी प्रधान शिष्य थे | शंकर स्वामी ने हेतुविद्या न्यायशा्र गौर न्याय- 


प्रवेशतकंशासत्र नामक दो ग्रन्थों की रचना की । चीनी भाषा में उनका अनुवाद 


भी हुआ हे । 

घर्नेपाल--वसुबन्धु के शिष्य थे । इनके प्रमुख ग्रन्थ हैं --श्रालम्त्रन प्रत्यय- 
ध्यान शास्त्र व्याख्या, विज्ञप्तिमात्रतासिद्धिव्याख्या, श्रौर शतशास्त्रव्याख्या । उनका 
समय सरम शती:है । 


| 


घर्मकोरति--वौद्धन्याय को समालोकित करने का श्रेय धर्मकोति को है। 
उनकी अगाध विद्रत्ता र तीक्ष्ण तकंशीलता स्पृहणीय है । उनका जन्म 
दक्षिणवर्तः त्रिमलय में हुआ था । पिता का नाम कोएतन्द था ।' वे धर्मपाल के 
शिष्य थे । घर्मपाल ई० ६४२ तक रहे ग्रतः धर्मको का समय सप्तम शताब्दी 
माना जाना चाहिए । डां०-महेन्द्र कुमार न्यायाचा ने यह मय ई० ६२६- 


१. सिद्विविनिश्रय टीका, भाग १, पृ. ५४; दर्शन दिग्दशंन, पृ. ७४१. 
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६८४९ तक रुखा है।' घर्मकीशि, के प्रधान ग्रथ हैँ--प्रमागावातिक ( स्ववृत्ति 
सहित ), न्यायविदु, प्रमाणविनिश्रय, संतानांतरसिद्धि, वादन्य़ाय, हेतुबिन्दु, 


'सस्वंधपरीक्षा एवं चोदना प्रकरण । इन ग्र'थों में प्रमाणावातिक अधिक प्रध्ययन 


का दिपय वना । इस पर देवेन्द्रवुद्धि, शीक्यवुद्धि, धर्मोत्तर, श्रानंदवर्घन. ज्ञानश्री, 
भ्रज्ञाकरगुल्लू भ्रादि श्राचार्यो ने टीकाये लिखों हँ। ~ 2 


«भर्मकीत्ति का प्रभाव ज॑नाचार्य ग्रकलंक पर अधिक पड़ा । उन्होंने धुर्मदीत्ति 


के भ्रच्थों का उद्धरण देते हुए उनका तर्कपूर्वक खण्डन किया । उद्योतकर आदि 


श्राचार्यो की भी आलोचना के वे पात्र वने । विज्ञप्ति मात्रता को उन्होंने और, 


भी व्यवस्थित किया । प्रमाण लक्षण में भ्रश्रान्त पद का सन्निवेश किया । 


स्वसंवेदन का समर्थन किया ।' वौद्धदर्शन में उनका यह योगदान नितान्त 


मौलिक था । 0 


प्रज्ञाकरणुप्त- श्राचार्य प्रज्ञाकरगुत का समय ग्रष्टम शताव्दी का प्रथम 
चरण माना जाना चाहिए । विद्यानन्द, अनन्तवीर्य, प्रभाचन्द, वादिराज, वादि- 
देव सूरि आदि ज॑नाचार्यों ने प्रज्ञाकरगुप्त को उदुवृत किया“है । वे घर्मकीति के 
उत्तरवर्ती काल के समकालीन आचार्य थे। श्रकलंक ने भी उनके ग्रन्थो का 
ग्रालोडन किया था। प्रमाणत्रातिकालङ्कार प्रज्ञाकरगुप्त का प्रधान ग्रन्ध है।। 
विनीतदेव प्रज्ञाकरगुत्त के शिष्य माने जाते हैं। बुद्दोन परम्परानुसार 
विनीतदेव के ग्रन्थ निम्नलिखित हैं--समयभेदोपरचनाचक्र, न्यायविन्दुटीका, 
.हेतुविन्दुटीका, वादन्याय व्याख्या, सम्बन्धपरीक्षा टीका, भ्रालम्वनठ्रीक्षा टीका ? 


` श्रौर सन्तान।न्तरसिद्धिटीका । यमारि ( नवमी शताब्दी ) की प्रमाणवाति- 


कालंकारटीका भी यहां उल्लेखनीय ० ३ 


इनके अतिरिक्त कुछ आचार्य और उनके ग्रन्थ और उल्लेखनीय हैं। 
उदाहरणार्थ देवेन्द्रवुद्धि अथवा देवेन्द्रमति ( सप्तम-अ्ष्टम शताब्दी ) की प्रमास- 


-वातिकटीका, शंकरानन्द की प्रतिबन्धसिद्धि, अ्रपोहसिद्धि/र'सम्बन्पपरोक्षानुसार 
'और प्रमाणवातिकटीका, जिनेन्द्र बुद्धि अथवा जितेन्द्रबोधि की भ्रमाणसमु्चयः ¬ „ 
“टीका, कल्याणरक्षित ( अष्टम-नवम शताव्दी ) को झन्यापोहसिद्धिः ईश्वरमडु- 


कारिका, सर्वज्ञासद्विकारिक्यु, श्ुतिपरीक्षाकारिका और वाह्यार्थ सिद्विकाश्कि, ˆ 
विगुप्त ( भ्रम शताब्दी | की, प्रमाणवातिकबुत्ति, प्रचट ( ध्माकरदृत्त ) 


( भ्रष्टम शताब्दी प्रथम चरण ) की हेतुविच्दुटीका, क्षणभङ्गसिद्धि,*भ्रौर प्रभाण- 
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१. सिद्धिविनिश्चय टोका, भाग १,१भूमिका पू. २७ ¢ 
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विस्दुटोका टिप्पर, कर्णकगोमिवु ( ष्टम सदो का प्रथम चरण ) को प्रमाणा- 


वातिक वृत्त, धर्मोत्तर ( सप्तम सदी का अन्तिम चरण ) की प्रमाण पक्षा, 
झपोहप्रकरण, परलोकांसदि और क्षणभङ्गसिडि, हरिभद्र ( दशम सदी ) का 


~अभिसमयालङ्कारालोक, प्रज्ञापारमिताटीका आदि । इन ग्रन्था श्रौर उनके 


प्रणेता के योगदान ने विज्ञानवादीय शाखा को अत्यन्त समृद्ध किया है 
दार्शनिक सिद्धास्तो के विकास की दृष्टि से भी ये बहुत महत्वपूर्ण हैं । जिन 
झौर जैनेतर आचारयों पर भी इनका प्रभाव दिखाई देता हैं। उसका अध्ययन 
अपेक्षित है । 


शून्यवाद अथवा माध्यमिक साहित्य 

माध्यमिक सम्प्रदाय की विशेषता है कि वह होनयान द्वारा मान्य सत्‌ ग्रौर 
सत्‌ के वाद एकं अनिर्वचनीय तत्व को भो स्वीकार क रते हैं । उनके अनुसार 
समस्त पदार्थ जगत्‌ स्वभावतः शून्य है.। जो कुछ दृष्टिगोचर होता है वह माया के 
भ्रतिरिक्त और कुछ नहीं । इस सिद्धान्त को वौद्ध साहित्य में पुद्गलनैरात्म्य, 
घुनैरात्स्थ अथवा स्वभावशून्यता कहा जाता है । प्रज्ञापारमितासूत्रो का यही 
झमिधेय है । इस बोधिसत्व सिद्धान्त भी कहा जाता था । 

"नागाजुन--नःगाुन शून्यवाद-माध्यमिक सम्प्रदाय के प्रस्थापक श्रौर 
व्यवस्थापक आचार्य थे ।- उनका जम्म-स्थान कुमारजीव (६० ४०५ ) 


~ क अनुपार विदर्भ और सुआन-च्वांग के अनुसार दक्षिण कोल था । 


चीनी परम्परा, महामेघसुत्र और वुदोन परम्परा मू नागार्जुन का जन्म 
क्रमशः बुद्ध परिनिर्वाण के ७००, ४०० थौर ४०० वर्ष वाद हुंश्र०। आचार्य 
जन्मजात प्रतिभा सम्पन्न थे । दाक्षिणात्य ब्राह्मण होने के कारण वेवेदो के मार्मिक 
अध्येता तोतये ही, साथ हो कालान्तर में वौद्धभिक्षु' वनने पर उन्होंने तीन 


माह में हो समूंचा त्रिपिटक हृदयस्थ कर लिया था । एक कुशल चिकित्मक और, 


` रसायनशास्त्रज्ञ होने के कारण बौद्धधर्म के मर्म को समको में उन्हें द्रविड- 
_ प्राणायाम नहीं करना पड! । -विद्याधारी 'होने से उन्हें महायान सूत्र उपलब्ध 


हुआ । उनकी शायद यही शून्यवाद को प्रस्थापना र्कः भूमिका होगी । 

नागार्जुन का कार्यक्षेत्र दक्षिण भारत अधिक रहा है। घान्यकटक->ोपवँत 
( नागार्जुनीकोंड, गुन्दुर ) उनकी प्रचार-भूमि रहो है । इनके समय के विषय में 
दिद्वानों में मतैक्य नहीं । तारानाथ के श्रनुंरशार वे कनिष्क के समकालीन थे। 


-तिव्वती परम्परा इनका समय २१२-४८२ ई० मानती है ।: परन्तु उनकी 


रू ०० छ, ३ टि 
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देतर्सिद्धि, शान्त्भद्र[ ( ७२५ ३. ) की न्यायक्विन्दुटीका, दुवकाम का “याय 
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एमविक्रता यज्ञथी ग,तमीपुत्र { १ ६ ६० ) के साथ भ्रविक युत्तिसंगत 
है | सातवाहन राजाओं का भी नागार्जुन के साहित्य में उल्लेख मिलता है । अव? 


उनका समय द्वितीय-तृतीय शताब्दी माना जा सकता है? प्रभावाधिक्य और 
लोकप्रियता होने के कारणा ही शायद नागार्जुन का जीवनकाल विविध पश्म्पराश्ों में 


2 


- ३०० अरू ६०० वर्षों तक रहा हो । समस्त परस्पराओं के. देखने से यह स्पष्ट _ 


है कि नागार्जुन का जीवन महायान के 'श्रा.तरेक्य' वंशिष्ट्य से आपूर दै 
तान्त्रिक आचार्यो के रूप में भी वे प्रसिद्ध हैं । सत्य दै कि वे बहुमुखी व्यक्तित्व 
के बनी चायं थे। 


नागाजुंन एक कुशल लेखक और विद्वजनप्रेमी व्यक्ति थे। आर्यदेव को 
शिष्यत्व प्रदान करने के लिए उनकी परीक्षा का प्रकार वेजोड था । नागाजुन के 


लगभग २० ग्रन्थों में उस व्यक्तित्व की विद्वत्ता ग्रौर गहन तकप्रवीणता दृष्टव्ट | 


है । चीनी अनुवाद में उनके २० ग्रन्थ सुरक्षित हैं। बुनियो नांजिय ने कुछ 
ग्रन्थों का उल्लेख किया है-- माव्यमिक्र कारिका ( माध्यमिक शास्त्र ), दश- 
सूमिविभाषाशास्त्र, महाप्रज्ञापारमिताशासतर, उपायकौशल्त, प्रमाणविध्वंसन, 
विग्रहव्यावतंनी, चतुःस्तव, युक्तिषष्टिका, शून्यता सप्तति, प्रतीत्यसमुत्पाद हृदय, 
एयानविशक और सुहुल्लेख । प्राय; इन सभी ग्रन्थों पर चीनी अनुवाद उपलब्ध 
होता हुँ । ये सभी रचनायें शून्यतावाद की प्रतिष्ठापना में भ्रपना महत्वपुण 
गदान देता हैं । इनमें मुख्य रचनायें हैं-महाप्रज्ञापारमिताशासतर, माध्यामक- 
कारिका और विग्रहव्यावर्तनी । यहाँ संवृतिसत्य और परमार्थसत्य के? आधार पर 
जगत को शुन्यात्मक बताने का सफल प्रयत्न किया है । 


नागाुन का नाम चौरासी सिद्धो में गिना. जाता है । महा० राहुल 
सांकृत्यायन ने उन्हे सोलहवां सिद्ध कहा है और काञ्ची का ब्राह्मण तथा सरह 


पाद कु शिष्य बताया है। ब्लू एनल्स में उन्हें दक्षिण में गुह्मसमाज का 


संस्थापक माना गया हं ( २, पृ. ७५३ )। कुमारजोन” ने चानः भाषा 


ई० ४०५ में नागार्जुन को जीवनी का भ्रनुवाद किया हे । अतएव नागाजुन का)? 
समयु इसके पूव ही माना जाना चाहिए। इस“हृपष्टि से चौरासी सिद्धो में, 


उल्लिखित नागार्जुन कोई रुर ही होंगे । र 


- आर्यदेच और उनके ग्रस ” | न 


आचार्य ग्रायंदेव शून्यवाद के» ्न्यतम ग्राचार्य हें । उनके विषय रें देश 
देशान्तरों में ्रनेक परस्परायें प्रसिद्ध हैँ । बुद्ोन परम्परा के अनुसार भ्रारुंदेव 


„ का जन्म सिंहल में हुआ था] चन्द्रकोति क्री भी यही मान्यता है । तत्कालीन 
पट 
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राजा के सान्निष्य रे आर्यदेव तरुण हुए, प्रत्रजित हुए ओर वहीं से दिए 
भारत में ग्राकर नागार्जुन से दोक्षा ग्रहण की । इस प्रसंग में एक घटना उल्लेख- « 
नोय है । कहा जातर है कि नागाजुंन ने शिष्यत्व दीक्षा देने के पुर्व आर्यदेव की 
परीक्षा लेनो चाही । उन्होंने आयंदेव के समक्ष आपुर जलपात्र भेजा । श्रार्यदेव ने ० 
उसमें सुचिका ( सुई ) डालकर उसे वापिस कर दिया । भ्रापूर जलपात्र नागा- 
जुन के ज्ञानोदधि का प्रतोक है और सुचिका-भेद ग्रायदेव द्वारा उसमें किये गये 
अवगाहनः का द्योतक हुँ । यह प्रतीकात्मक पद्धति दोनों चायो के व्थक्तित्वी का 
सदर्शन है । र 
इसो प्रकार एक अम्य घटना विश्रुत है । दक्षिण में श्रार्यदेव के समय में 
महेश्वर की एक रमणीक स्वर्ण-प्रतिमा थी । उसके विपय में यह जनश्रू ति थो 
कि उसके समक्ष भ्रमिव्यक्त कामना फलदायी होती थो । इस जनथुति को मात्र 
वञ्चक सिद्ध करने के उद्देश्य से उन्होंने उसका एक नेत्र भंग कर दिया ग्रौर 
अहँकाराभाव की अभिव्यक्ति की दृष्टि से स्वतः अपना नेत्र भो वितष्ट कर 
लिया । इसी घटना से सम्बद्ध एक अन्य परम्परा भो प्रसिद्ध है। 
बुदोन के अनुसार आर्थदेव नालन्दा गये । वहां मातृचेट नामक महेश्वर से ^ 
शास्त्राथ' किया भौर सद्धर्म की रक्षा की | श्रीपर्वत से नालन्दा जाते हुए भ्रार्यदेव 
ने बृक्ष-देवता को अपना एक नेत्र समपित कर दिया । एक नेत्र न होने कारण 
उन्हें +काणदेद? कहा जाता था । * 
कहा जाता हूँ कि नेत्र-विहीन होने पर भो वे सहलनेत्रवानु से भ्रधिक ज्ञानी 
~ „थे [श्वां-ब्ञांग के अनुसार परबतों वौद्धधर्म में नागाजुन, अश्वघु[प, भ्रार्यदेव भ्रौर 
कुमारलब्ध भ्रथवा फुमारलात ऐसे चार प्रतिभाशील प्राचार्य हुए हैं जिच्हें 
“संसार को ग्रालोकित करने वाले चार सूर्य” कहा जा सकता हँ) श्रार्यदेव 
निश्चित ही कुशल तार्किक और प्रतिभा सम्पन्न आचार्य थे। चतुःशतक आदि 
ग्रन्थों में उनकी विद्वत्ता का दर्शन होता ही है । ५ 
भ्रार्यदेव नागाजुन के प्रधान शिष्य थे । पोछे हम भ्राचार्य नागार्जुन का 
` समय चतुर्थ शताव्दी के पूर्व निश्चित कर चुके हैं । आर्यदेव नागाजुन के साक्षात्‌ 
शिष्य थें । अतः उनका समय भी लगभग यही होना चाहिए । इसके भ्रतिरिक्त 
कुछ और प्रमाण इसके पक्ष में प्रस्तुत किये जा सकते दै । 
१--तारानाथ, सुस्मा, ब्लू एनल्स एवं चपतुरशोमिसिद्धप्रवत्ति ने चौरासी 
सिद्धों का विवरण प्रस्तुत कियो है । उसमें नागाजुन को सोलहवां और ग्रार्य- 
देव € कर्णरिपा ) को अठारहवाँ सिद्ध बताया है। साधारणतः इन सिद्धों का 
काल ८ से १२वीं शताब्दी माना जाता है । परन्तु इस प्रकार समय का निर्वारण 
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सम्झँवी नहीं ।, यह अधिक सम्भव, है कि परवर्ती वौद्ध साहित्य भ्रौर दर्शन के 
विकास में जिन श्राचार्यो का योगदान ग्रधिक्ाधिक हुआ होगा उनको गणना 
सिद्धों में कर लो गई होगी। ग्रतएव चौरासी सिद्धों की, रचेना एक समूचे 
विकास का परिणाम है, एक काल छा नहीं। नागाजुन और ग्रायंदेव. को 
जीवनियों. का अनुवाद कुमारजीव ने ई० ४०५ में किया है । श्रतएव इनका समय 
तृतीय शताव्दी का द्वितीय-तृतोय चरण होना चाहिए । ८ 


,  २--प्रार्यदेव के चतुःशतक को देखने से यह स्पष्ट है कि उसकी भाषा श्रौर 
शैली उपरोक्त काल से उत्तरवर्तो नहीं । भाषा की सरलता श्रौर सहजता ई० 
सन्‌ की प्रारस्मिक शताव्दियों की विशेषता है । यह विशेषता वहां दृष्टव्प है। 

३--सांख्य, जैनादि दर्शनों की खण्डन परम्परा मेँ श्रार्यदेव का योगदान 
भी उक्त काल के वाद का नहीं दिखाई देता है । ) 

इन सभी कारणों से श्रार्यदेव को तृतीय शताब्दो का दार्शन्क्रि माजा 
जाना चाहिए । डाँ० लालमणि जोशो ने उनको श्राठवीं शताब्दी का दार्शनिक 
स्त्रीकार किया हँ ।* परन्तु उक्त तर्को के श्राधार पर उनका मत तके संगत नहों 
लगता । और न ही चौरासी सिद्धों के आर्यदेव श्रौर चतुःशतक के लेखक “ग्राय- 
देव के बीच श्रपृथगत्व दिखाई देता 

आर्यदेव के नाम पर अनेक ग्रन्थों का उल्लेख आया है--माध्यमिक चतु- 
इशतिका, माब्यमिक हस्तवालप्रकरण, स्खलितप्रमथन युक्तहेतुसिद्धि तथा ज्ञान- 
सारंसमुच्चय । डाँ० हरप्रसादशाततरी ने नेपाल से श्रायदेव के एक भ्रेत्य ग्रन्थ, का 
खोज को है । चाक इस ग्रन्थ के प्रारम्भ में लेखक का नामोल्लेख नहीं है फिर 
भो उन्होंनेश्उसे श्रार्यदेव का ग्रन्थ माना है। उनके मतानुसार, ऐसा लगता है, 
वे शन्यवादा श्रार्यदेव एव तान्त्रिक श्रार्यदेव को श्रपृथक्‌ मानते ह । परन्तु 
यह उचित नहीं । नागार्जुन के शिष्य ग्रायंदेव को तान्त्रिक भ्रार्यदेव- से नितांत 
भिन्न होना चाहिए । शून्यवादी श्रार्यदेव के चतुःशतक, च्मिविशुदिप्रकरण तथा 
हस्तबालप्रकरणा नाम के ग्रन्थ उपलब्ध होते हूँ । अन्तिम दो ग्रस्थो के विषय में.» 
मतँक्य नहीं, परन्तु हमारे मत से उनका लेखक नफ्याजुन का शिष्य श्रारयदेव 
ही होना चाहिए । चतुःश्तक को बोधिसत्व योगाचारशाञ्र भो कहा गयः ह । 
जो इस वात का सुचक है कि यह, ग्रन्थ वोधिसत्व सिद्धान्त भौर शूत्यतावाद के 
बीच समन्वय-प्रंस्थापन की मृदु भूमिका रहो हैं। _ | ®» ॥ 
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( १)'चतुःरतक-- जैसा ग्रन्थनाम से स्पष्ट है, इसमें चार,सो,कारिक्वाये 

हैं जो सोलह प्रकरणों में विभाजित को गई हैं। प्रत्येक प्रकरण पञ्चोस ० 

कारिकाओं का है । सन्य के दो भाग हैं। स्त्रमतस्थपन एवं परमदखण्डन । दोनों 

भागों में आठ आठ प्रकरण संनियोजित हैं ॥इन प्रकरणों परचन्द्रकीत्ति की व्याख्या मो ८ 

उपलब्ध है । व्याख्या सहित भ्रष्टम प्रकरण से सोलहध प्रकरण तक के भाग का 

सेम्पादन महा० डॉ० विघुशेखर भट्टाचार्य ने द्वितीय भाग के रूप र कया था 

जो १९३१ में विश्व भ,रती से प्रकाशित हुआ था । इसके पुर्व डॉ परशुराम श्र 

वैद्य एवं महा० हरप्रसाद शास्त्रों ने भी इसी ग्रन्थ पर कार्य किया था । चतुःशतक 

'के सोलह प्रकरणों के नाम एवं विषय इस प्रकार हैं--१. नित्यग्राहप्रहाणोपाय- 

सन्दर्शन, २, सुखग्राहप्रहाणोपाय; २. शुचिग्राहप्रहाणोपाय; ४. श्रात्मग्राह अथवा 

अहंकार प्रहाणोपाय; ५, वोधिसत्वचर्या; ६, वलेशप्रहाणोपाय; ७, मनुमेष्टिसंभाग- 

।वनिवेषप्रहोणोपाय; ८, शिष्यचर्या;[९, नित्यारथप्रतिषेबभावनास*दर्शन; १०, आत्म- 

प्रतिषेष भावना; ११, कालप्रतिषेधभावना; १२, दृष्टिप्रतिषेषभावना; १३, इन्द्रि- 

यार्थप्रतिषेधभावना; १४, श्रन्तग्नाहप्रतिपेधभावना; १५. संस्कृतार्थप्रतिषेषभावना, 

एवं १६. गुरुशिष्यविनिश्रव भावना संदर्शन । उत्तर भाग पर धर्मपाल ने भी व्याख्या ” 

लखी थी । उसके श्रनुसार चतुःशतक के विषय को दो भागों में विभाजित 

किया जा सकता है-धर्मशासन एवं विग्रहशतक । धर्मदास ने प्रत्येक कारिका के 

साथ. दृष्टान्तो का संयोजन किया था । 
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“ (२) हस्पवालप्रकरण अथवा मुष्टिप्रकरण 
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बुनियों नान्जियों की सूची (३८३।०४०० ०; ६५० ¢inese ‘Lrauslar 
tion ot the Buddhist वाक ) में एक प्रति का उल्लेख है 
जिसका नाम है मुष्टप्रकरण (?) शास्त्र (तालान्तरक शास्त्र) । इसक्रा भंग्रेजो में 
अनुवाद sShasurgP ०० the gxplanation oi the firs” "नामक 
'शीर्पक से किया गया है। इसे चीनी साहित्य में दिग्नाग ( (32. ) का कार्य 
„ बताया गया है. और तिब्बती साहित्य में ग्रार्यदेव का । 5). 3.4. 55 ° 
के द्वारा १7-02६ से लायी गई प्रतियो में इस ग्रस्य की भी तीन प्रतियाँ 
थीं जिन्हें भ्रायदेव द्वारा रचित बताया गया है । चोरी प्रतियां परमां (५५७- 
५६९ ई०) ग्रौर इत्सिंग (७ ०३ ई० ) के समय की हैं। दोनों प्रतियों के अध्ययन: 
से लगता है कि चीनी प्रतियों में उल्लिखित दिङ्नाग शायद व्याख्याकार रहा 
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होगा:।" इस मून्थ में कुल छः कारिकायें हैँ । प्रथम पांच का[स्काग्नों में संसार 
« के मायावी स्वरूप का वर्णन और भ्रन्तिम कारिका में परमार्थ का निरूपण है। 
त्र 
(३) चित्तविशृद्धिप्रकरण . र 
इस ग्रन्थ में वैदिक क्रियाकाण्ड का विरोब किया गया है और तान्त्रिक बातों 
की प्रस्थापना की गई है । इसमें वार और राशियों के भी नाम मिलते हैं ॥ 7 
इन ज्ाधारों? पर कुछ विद्वान उसे श्रार्यदेव का ग्रन्थ नहीं मानते । परन्तु 
यहे ठीक नहीं । चतुःशतक में भी ये बातें किसा सीमा तक प्राप्त होती हैं। 
अत: यह ग्रन्थ चतुःशतक के लेखक आा्यदेव का हो होना चाहिए । वुस्तोन ने 
6 इसे “चित्तावरणविशोबन”” नाम से उल्लिखित किया है ।* 
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'च्रासागक आर स्वातान्नक शा(खाय 


नागार्जुन और आर्य॑देव, के प्रवल तको से शून्यवाद की स्थापना हो चुको शो 
फिर भी इसका विषय जनसाधारण को हृदगग्राह्या नहीं था । लगभग पञ्चम-पष्ट 
शताव्दी में माध्यमिक सम्प्रदाय में मतभेद हुआ और फलतः प्रासद्धिक और 
स्वातन्त्रिक शाखाश्रों का जन्म हुआ । वुद्धपालित और भावविवेक इन पोना 
शाखाओं के क्रमश: संस्थापक माने गये हैं । 


प्रासञ्जिक मत के अनुसार सभी पदार्थ स्वभावतः शुन्य हैं । वहाँ दृष्टान्त. का 
कोई तात्पर्य नहीं, तथा भ्रनुमान का कोई श्रर्थ नहीं ग्रतः स्त्रभावशुन्यता के 
सिद्धान्त की पुष्ठ हो जाती है। चन्द्रकीति संवुत्ति सत्य को लोकसंवृति श्रौर > 
अ्रलोकसंवृति के भेद तै दो प्रकार का मानते हैं। प्रासंगिकमत को दृष्ट में 
प्रमाण-प्रमेय व्यवहार संवृत्तिसत्य है परन्तु सापेक्षता के कारण वः स्वमावळून्य - 
है । इस सिद्धान्त के विरोध में अनेक तक प्रस्तुत किये गये जिनके समाघान 
के लिप्ठु स्वातन्त्रिक शाखा की स्थापना हुई । यह शाखा विज्ञानवाद से प्रभावित 
थी । इसमें परमार्थ पर विशेष ध्यान दिय? गया । उसके दो भेद माते गये 
पर्याय परमार्थ ( अभिसंस्कृत ) और भ्रपर्याय परमार्थं ( भ्रनभिसंस्कृत ) । 
सवृज्ञि के भी तथ्यसंबुति और मिथ्यासंवृति के भेद से दो भेद कर दिये गये | - 
ज्ञान भी परोक्ष और अपरोक्षि है । अपरोक्षज्ञान के माध्यम से ही एरमाथ का 


यन न स स्स क 
१, थामस, एफ. डब्ल्यु. दी हेन्ड ट्रीटांईज, ए , बुक ग्राफ आगैदेव ५.3 3- 
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साक्षात्कार करनहू सम्भव होता है । ह्यून-छांग ने स्वातन्त्रिको परू साख्य का 

प्रभाव माना शौर तिव्वती भ्राचार्यो ने उन्हें माध्यमिक सौत्रान्तिक कह दिया | = 
बुद्धपालित के/विषय में हमें अधिक ज्ञात नहीं । उन्होंने लगभग पञ्चम शताब्दी 

में नागार्जुन की माध्प्रमिक कारिका फ एक वृत्ति लिखो थी जो तिब्बती ” 

साहित्य में उपलब्ध है । उन्होंने चन्द्रकीति के सप्तम शती की प्रथम-द्विरीय चरण में 

" माध्यमिक कारिका पर 'प्रसन्नपदा? नाम की वृत्ति लिखी । उनके माध्यमिकावतार' 

और चलुःशतक वृत्ति ग्रन्थ भी उपलब्ध हैं बुद्धपालित ने भावविवेक को खण्डित 

करने का यथाशक्य प्रयत्न किया । नागार्जुन के ये सफल व्याख्याकार सिद्ध हुए । 

चन्द्रकोर्ति धर्मपाल के शिष्य थे तथा भव्य और कमलसिद्धि के सान्निध्य में 

उन्होने नागार्जुन का भ्रध्ययन किया था । वुदोन परम्परा उन्हें दक्षिणवासी ९ . 
तथा अलौकिक शक्तियों का पुञ्ज मानतो है । चित्रालखित गाय का दोहन भ्रौर 
विना स्पर्श किये पाषाण को स्वर्ण बना देना उनकी शक्तियों के विशेष रूप हैं ।' 
नौगाजुनि, भार्यदेव, वुद्धपालित श्रौर चन्द्रकीति प्रासंगिक सम्प्रदाय के प्रधान 
झाचाय॑ थे । इस सम्प्रदाय को “लोकप्रसिद्धि वर्गाचारि माध्यमिक” भी कहा 


0774 


२ 


गया है। | = 


- ° स्वातन्त्रिक शाखा के प्रधान ग्राचायं है भव्य अथवा भावविद्ञक । उन्होंने" 

बुद्धपालित के सिद्धांतों का सुक्ष्म तको से खण्डनक रने का प्रयत्न किया । ये धर्मपाल के 

समसामघिक.अ्ौर शोलभद्र के आचार्य हैं । अत: उनका समथ छठी शताव्दी मानाः 

- जा सकता है । महायान करतल रत्नशात्र, माध्यमिक हूदयकारिका, मध्यमार्थ 

- 7 संग्रह, तथा माध्यमिक क,रिकाश्रों पर प्रज्ञाप्रदीप नाम की उनकी वृत्ति मिलती है ।. 

भावविवेक के वाद ज्ञानगर्भ ने माध्यमिक सत्यद्दय ग्रथक्म, सत्यद्दयविभंग नामकः 

ग्रन्थ लिखा । बुदोन परम्परा भावविवेक को योगाचार माध्यमिक “सम्प्रदाय का 

आचार्य मानती है । तदनन्तर श्रवलोकित ने मार्ध्यामकशात् पर भव्य द्वारा 

लिखित टीका पर प्रज्ञाशदीपटीका नामक श्रनुटीका लिखी । ज्ञानगर्भ और झव- 
लोकित का समय ग्रेठिवीं शताब्दी होना चाहिए । 


शांतिदेच--शून्यतावाद के भ्रग्यतम मूर्धन्य समर्थक श्राचार्य शाःतिदेव 
का समय सप्तम शताब्दा माना जाता है । तारानाथ के अनुसार सौराष्ट्र में , 

उनका जन्म हुआ था । वे श्रीहप के पुत्र शील के समसामयिक थे । धर्मपाल के 

वे शिंग्य थे । तदोन परम्परा में भिक्षु होने के पूर्व!उन्हें शांतिवर्मनु कहा जाता 


ऑन खो ् ३ छारी 


१, जोशी, लालंमणिँ, स्टडीज .इभ दी “बुद्धिस्ट कल्चर ग्राफ इण्डिया 
पू. २२१ । न 
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था । सौराष्ट्र के कत्याणवर्मन्‌ के वे सुपुत्र थे। दक्षिण भारत भी उनका कार्य- 
, क्षेत्र रहा है। मञ्जुश्री उनके ग्राराध्यदेव थे । बुदोन और सुम्पाखान्यो परस्परायें 


शान्तिदेव को एवं भू-शु-कू को एक हो व्यक्तित्व मानतो हैं । उन्होंने शिक्षासमुच्चय 
सूत्रसमुच्चय और वोधिचर्यावतार ग्रन्थों का निर्माण किया । कुछ तन्त्रग्रेंध भी 
उनके नाम पर हैं । डॉ० हरप्रसाद शास्त्री भो भू-शु-कु को शान्तिदेव ही मानते” 
हैं । शान्तिदेव का शिक्षा समुच्चय श्रौर वोधिचर्यावतार म,ध्यमिक सम्प्रदाय के 
अमुल्+ ग्रन्थ ° 

ˆ प्रज्ञाकरमति ( सातवीं-प्राठवीं शताव्दी ) ने शान्तिदेव के वोधिचर्यावतार 
पर पञ्चिका लिखी । शिक्षा समुच्चय में उल्लिखित ग्रन्थों के भ्रतिरिक्त इसमें श्रनेक 
ग्रन्थों और भ्राचायो के नामों का उल्लेख है । इस हृष्टि से यह ग्रन्थ विशेष 
महत्वपूर्ण है । शील भद्र ( साप्तवीं शताव्दी ) ने आयंवुद्धभूमी व्याख्यान नामक 
ग्रन्थ लिखा जो तिब्ब्रती भाषा में सुरक्षित है। सिंहरश्मि ( पट्शास्र और 
प्रज्ञामूलशासत्र के रचयिता ) जयसेन, प्रज्ञागुप्त, भतृहरि ( ? ) चन्द्र, चःद्रगोमिन 
आदि .आचायों का भी योगदान श्रविस्मरणीय टै । 

शान्तरक्षित का समथ भ्रष्ट शताब्दी माना जाता है । वे नालन्दा विद्या-- 
पीठ के अषिष्ठाता भ्रौर वोद्धदर्शन के प्रमुख व्याख्याता रहे । उनका तस्व संग्रह 
नाम का संस्कृत में लिखित ग्रन्थ सवंत्र विश्रुत है । वेदान्त, सांख्य, जैन, वंशेपिक 
ग्रादि सभी दर्शनों की समालोचना इस ग्रन्थ में की गई है) वौढेदर्शन 
का यह महनीय ग्रन्थ है । तारानाथ के श्रनुसार शान्तरक्षित के ग्रन्य ग्रन्थ हैं-- 
मध्यमिकालङ्कारकगुरिकावृत्ति, वादन्यायवृत्ति|वपश्चितार्थ, हेतुचक्रडमाह, त(व--¬` ` 
सिद्धि आदि। ? 
शान्तरक्षित की कृपा से कमलशील को तिव्वत पहुँचने का निमन्त्रण मिला। » 

वहां उन्होंने नागार्जुन-दर्शन का प्रचार-प्रसार किया । कहा जाता है कि उनके व्यक्तित्व 

इष्य$करने वाले कुछ लोगों ने उनकी जीवन लीला को समाप्त कर्‌ दिया । उनके 
प्रमुख भ्रस्थ हैं-तत्वसंग्रह पश्चिका, व्यायविन्दुपुवशक्षसं्षेप माध्यमिकालोक और भाव: 
नाक्रम । उन्हें घार्यसक्षशतिका भ्रज्ञापारमिता टोका, आरय॑वज्ञच्छेदिका प्रृ्ञापारमिता- 
टीका! प्रज्ञापारमिता हृदयनामटीका, दाकिनोवज्ञगुह्ययोतिनाम महोपदेश , एवं ” 


* महामुद्रोपदेश वज्धगुह्मगीति तामक ग्रन्थों के भी लेखक के रूप में तिव्बत्मै परम्परा 


में स्मरण किया जाते हैं। शान्तररीक्षित भौर कमलशील के ग्रन्थों में माध्यमिक 
योगाचार के श्रौर तत्व उपलब्ध होते हैं । इस दृष्टिःसे शान्तरक्षित का महत्व,और 


ह AS 


ग्रविक सिद्ध हो जाता है । तै ३ 


6 


> 


न 


` , तान्त्रिक वौद्ध साहित्य 


तन्त्र शब्द की निष्पत्ति तन्‌ थःतु से विस्तार अर्थ में हुई है। कालान्तर में 

> =ईसी शब्द का प्रयोग वुनने के ग्रथ में होने लगा । प्रतीकात्मक रूप से पुस्तक 
अथवा संग्रह के ग्रथ में भी इस शब्द का प्रयोग हुग्रा हूँ । वाद में देस शब्दे का 
प्रवेश ग्राघ्यारिमक क्षेत्र में भी हुआ । अध्यात्म मानवीय और ईश्वरीय शक्ति ` से 
«सम्वद्ध रहता है । मानव ईश्वरीय छृपा-प्रात्ति के उद्देश्य से इष्टदेव की विविध 
उपासना करता है। शक्ति विशेष को समन्वित करने के लिए उपासना की 


पद्धतियो में क्रमिक बिकास होता जाता है। इस सन्दर्भ में ज्ञान की श्रपेक्षा 
या का महत्व अधिक वढ़ जाता 


` शक्ति की उपासना व्यक्ति की दुर्बलता की अनुभूति पर निर्भर करती है। 
उपासना दुर्वलताजन्य भावों को उद्दीत करने का मात्र आयास है । सव कुछ 
होते हुए भी व्यक्ति स्वयं को ईश्वर विशेष से हीन समझता है । फलतः उसकी 
उपासनाकर वह अपनी बिपतत्तयों को दूर करने का प्रयत्न करता है । तन्त्र का 
जन्म यहीं होता है । सिन्धु सभ्यता के उत्खनन में मातृशक्ति का दर्शन, वैदिक 
साहित्य में, ऋचायें और स्तोत्र, गीता-मनुस्मृति का जप-तप तथा योग एव 
'उपनिपद्‌, रहिता ग्रादि की मन्त्रात्मक प्रवृति, जैन एवं वौद्ध संस्कृति के विविध 
- स्तोत्र ओट मन्त्रप्रक,र मानत्रीत्र प्रकृति को प्रस्तुत करने के «उत्तम उदाहरण 
। उपासना का सम्बन्ध कर्मों की निर्जरा करने से है £ ग्रतः तन्त्र का उपयोग 
कर्म के कठोर जाल से मुक्त होने के लिए किया गया । इस प्रक्रिया के मुख्य 
लक्षण हैं--ज्ञान श्लौर कमं का. समुच्चय, शक्ति की उपासना, प्रतोकप्रादुर्य, 
गोपनीयता; अलौकिक सिद्धि चमत्कार, गुरु का महत्व, मुद्रा-मशडहू-यन्त्र- 
मन्त्र श्राह का प्रयोग) सांसारिक भोगा का सम्मान एवं उनका अध्यास्मिक 
- “उपयोग? 


*  ौंद्धधर्म में तन्त्र की बह समुचो पृष्ठभूमि उपलब्ध होती है । वहां भूरूप 
में चेतसिक. क्रियाओं का अ्रभियोग स्मृति शौर साधना के सन्दर्भ में दिखाई 
देता ६ । तन्त्र का विकास होने पर उसे प्राचीन पर-परा से सस्वद्ध करने की 
दिशा.में प्रयत्न प्रारम्म हुए * फलत; सेकोद्देसटोका ( पृ. ३-४ ) में कालचक्र- 


१_ दौद्धवर्म के विकास का इतिहास, ए. ४५७, 


~ 
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तन्त्र की व्याख्या के प्रसंग में मन्त्रयान को दोपंकर वुद्ध द्वारा सञ्चालित - माना । 


बाद में शाक्य मुनि गौतम वुद्ध ने उसे स्वीकार कर बान्यकटक पर्वत पर मन्त्र-- 
यान का उपदेश दिया । तिव्वती परम्परा भी इसे स्त्रोकार करती है। उसमें 
भगवान्‌ बुद्ध के तीन धर्मचक्रप्रवर्तनों का उल्लेख हुआ है--ऋषिपत्तन, ग्रश्नकूट' 
और धान्य[पटक । इसी प्रकार को ग्रन्ट परम्पराये भो मिलती हैं। यथा-- 
साधनमाला में यह कहा गया है कि जांगुलि का साधन वुद्ध द्वारा किया गया,तथा 
वज्त्रेरस्वते का साधन बुद्ध के अनुसार कराया गया । ये सभी परम्पराये 
इतिहास संगत नहीं मानो जा सकतीं। भगवान्‌ वुद्ध ने इस प्रकार के स.धत 
कभी नहीं अपनाये । आटानाटीयसुत्त जैसे कुछ सुत्त श्रवश्य त्रिपिटक में उप- 


` लव्ब होते हैं परन्तु उन्हें या तो प्रक्षित माना जाना चाहिए अथवा अधिक से 


अधिक हम उन सुत्तों में तन्त्रयान के वीज पाने का उपक्रम कर सकते हैं । 
तन्त्रयान का वास्तविक प्रारम्म महासांधिक सम्प्रदाय से हुआ है । उसमे 
एक पृथक्‌ रूप से निवद्ध 'धारणीपिटक” इस वात का प्रमाण है कि तन्त्र-परम्परा 
महासांधिक सम्प्रदाय में श्रधिक् लोकप्रिय थी । ललितविस्तार, समाधिराज, 
लंकावतार श्रादि सूत्रों में भो यह परम्परा दिखाई देती है। ग्रान्ध्रक, वैतुल्यक 
आदि शाखाओं में “मिथुन! को अध्यात्म से सम्बद्ध किया गया है । करणयव्यूंह में 
एक धारणी वुद्ध के विषय में भी नित्रद्ध की गई है । ग्रष्टसाहस्रिक प्रज्ञापारामिता, 
प्रज्ञापारमिताहृदय, घ्रज्ञापारगिता एकाक्षरी आदि ग्रन्य भी इस दृष्टि से महत्व- 
पूरण हैं ! । 6 लै 
प्रज्ञापारिमता एक देवी का रूप माना गया । नाग, यक्ष, गन्धर्व आरि के, 
समान प्रज्ञा को भी उपासना की जाने लगी । नागार्जुन के धर्मसंग्रह में पांच 
बुद्ध, चार द्रवियां, अठारह लोकपाल और छः योगिनियों के नामः मिलते हैं । 
सुखावती व्य्रुह्‌ में ग्रमिताभ और ग्रमितायु का उल्लेख मिलता है। करण्डव्यूह 
में उन्हें महेश्वर कहा है । स्वर्णप्रभास में चार ध्यानीबुद्ध और श्रीमहादेवी «एवं 
सरस्वत्ती के उल्लेख आय है । मँत्रेयनाथ का महायानसूत्रस्लंकार” भो , इस दृष्टि 
से महत्वपुण हुँ । प ७, 


महायन के तत्वों का विकास चज्रयान्न में हुप्रा। महायान के- धारणी. 
तन्त्रयान में मन्त्र वन गये»। अवलोकितेश्वर एक महिमाशाली देवता के रूप में 
उपस्थित हुए । मंत्रेय और असंग .के 'परावृत्ति' सिद्धान्त ने तन्त्रय.न को भूमिका 
का कार्य किया । तन्त्रयान के मुख्य तत्व हैं - कुणडलिनीयोग, मंत्र, यन्त्र; पट्कर्म, 
सिद्धियां, पंचमकार भ्रधिकारभेद्‌ं, हठणोग, गुरुशिष्ययोग 'श्रादि । नोंगाजुंन ... 
दव्जती परम्परा के अनुसार तन्त्रेयान के प्रतिष्ठापक थे । ये नागार्जुन माध्यमिक ; 


0 


~» 


Ly 


( ३० ) हे हि 


आचाय नागाजुन: से भिन्न होना चाहिए । इसी तरह श्रायदेव को भो,इससे 
सम्वद्ध नहीं किया जा सकता । क्‍योंकि वज्ञयान के ग्रन्थ मझुश्रीमुलक॒ल्प और 
“गुह्मसामजतन्त्र में तुन्त्र साधना का प्रारम्भिक रूप तो रहा है पर उसका विकसित 
रूप सप्तम शताव्दी के बाद ही मिलता है। श्रायंदेव को सप्तम-प्रष्टम शताव्दी 
का आचार्य नहीं माना जा सकता । जैसा कि पहले हम देख चुके हूँ: चौरासी 

में शून्यवादी श्रार्यदेव का सम्मिलन उनकी पुर्व लोक प्रियता का कारण 
रहा होगा । 

वच्नयान के तान्त्रिक ग्रन्थों को चार वर्गों में विभक्त किया जाता है-- 
` क्रियातन्त्र, चर्यातन्त्र, योगतंत्र भौर अनुत्तर योगतंत्र । थ्रादि कर्मभ्रदोप, अष्टमी 
ब्रतविघान, साधनमाला, सावनसमुच्चय थादि ग्रन्थ वज्धयान के प्रधान ग्रंथ हैं। 


यहा गुद्यसाधना का महत्व श्रधिक वढा । तत्वरत्नावली, ग्रद्दयवज्ञसंग्रह भी इसी 
झोटि के ग्रंथ हैं वज््रयान से सहजयान की उत्पत्ति हुई । 


तारानाथ के श्रनुसार सरह श्रौर कम्पल ने हेवज्ञतंत्र ग्रौर भ्रनुत्तरयोगतंत्र 
लिखे । ये दोनों तंत्र गुह्मसमाज के ये । इंद्रभूति को ज्ञानसिद्धि और पद्यत्रञ्ज 
'की गुह्यसिद्धि भी गुह्य समाज से सम्बद्ध ग्रंथ हैं। सरह के ग्रंथों में वुद्धकपाल- 
तंत्र पञ्जिका, वुद्धकपालसाधन, वुद्धकपालमरडलविधि, चैलोक्यव शंकरा लोक्रेश्वर- 
“सांधन, दोहाकोशगीति, दोहाकोशनामचर्यागीति, काव्यकोशामृतवज्ञगीति श्रादि 
प्रमुख हैं। सिद्ध नागार्जुन के व्रजतारासाधन और एकजटासाधन ग्रंथ मिलते हैं। 
उनके अन्य ग्रंथ हैं--मंत्रालंकारसाघन, कक्षपुटपिण्डीक्कतसाधन, गुह्यसमाज- 
_मण्हुलविधि, सेकचतुरप्रकरण, स्वभावसिद्धयुपदेश, वच्चयानस्थूलपत्ति, प्रज्ञापारमि- 
ताहूदयसाधन, लोकेश्वरसाधन, नीलाम्वरोपसिद्धि, वज्ञपारिमरर्डलविधि, हयग्रीव- 
“साधन, घभंघातुस्तोत्र, कालत्रयत्रयस्तोत्र, सत्वाराधनस्तव, भ्रज्ञापार्णमतास्तोत्र, 
'नरकोद्धार समाधिमापाटीका थादि । इसी प्रकार अन्य सिद्धो का भी विपुल 
साहित्य मिलता है ।* वह अधिकांश रूप में तिन्त्रती भाषा में सुरक्षित है 
सहजप्ान के बाद-फालचक्रयान का उद्भव हुआ । यह समय लगभग दसवीं 
_ छ्ताव्दी माना जा सकता है । कालचक्रतंत्र और उसकी टीका विमलप्रभा काल- 
'चक्रयान के प्रमुख ग्रंथ हैं । मञ्जुश्री और सुचंद्र इसके विशिष्ट श्राचार्य हैं । 
` मने तांत्रिक साधना का यह भ्रत्यंत संक्षिप्त वर्णन प्रस्तुत किया है । 
उसका साहित्य संस्कृत आर ग्रपश्नंश में भ्रधिक हे। नागरो रूपांतर अभी 
कम हो सका है ।"फिर भी, जो जानकारी उपलब्ध है” उससे बौद्ध-तंत्र-सा हित्य 
निश्चित ही प्रभावक सिद्ध होता टु 
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र वोद्धदर्शन:तथा उसका विकासक्रम 
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* भगवान्‌ वुद्ध अपने धर्म की स्थापना करने के उपरान्त श्राचार और विचार 
से उस कोमल पौधे को भ्रविरत सिञ्चित करते रहे । उन्होंने भ्रपने जीवनकाल, 
में ही उस पौधे को वुक्षाकार में बढ़ते ही देख लिया । तत्कालीन राजनीतिक 
और सामाजिक परिस्थितियों के सन्दर्भ में बौद्धधर्म को स्थापना ने निश्चित ही 
जनसमुदाय को एक नया दृष्टिकोण दिया । फलतः उसे लोकप्रिय बनने में भ्रधिक्‌ 


देर नहीं लगी । वैदिक, जैन एवं जैनेतर विचार - घाराग्रों 


का आलम्त्रन लेकर 


-सम्यग्सम्बुद्ध घागे बढ़े शोर खणडन-मशडन की परम्परा में उन्होंने अपना विशेष 


योगदान दिया । न 


गति और विकास जीवन का लक्षण है । जिन धर्मो में गति ग्रौर विकास 
बना रहा, वे धर्म तो बचे रहे श्रौर जिन धर्मों ने तत्कालीन आवश्यकताओं के 
अनुरूप स्त्रयं को इस परिवर्तन से दूर रखा वे कालान्तर में नामशेप हो गये। 
'बौद्धवर्म एवं दर्शन का विकास, जँसा हम ग्रभी देख चुके हैं, जीवन के इस 
चिरन्तन तथ्य को अपने भ्रंक में समेटे हुए चलना रहा । हीनयान झौर महायान = 


जैसी शाखायें इसा विकास के ज्वलन्त परिणाम हैं। 


= 


व्यान शब्द मार्ग भौर वाहन का पर्यायार्थेक है । मार्ग ग्रौर वाहन प्रगति 
-के प्रतीक हैं। प्रतीकात्मक रूप में यान शब्द का उपयोग वंदिक, जैन एवं बौद्ध 


'परम्परां में देखा जाता है । ब्रह्मयान भौर घर्मयान जैसे 
भे प्रयुक्त हैं । सम्भवतः उन्हीं का भ्राश्रय लेकर उत्तरवर्तोी प्दैळधम 


शब्द संयुक्त निकाय 
ग - को., शाखाओं 


~ = | 
ने स्वयं को मूल धर्म से विभक्त करने के लिए उद्देश्य के ग्राधीर पर होनयान, _ 
'एवं महायान की संज्ञा दी हो। महायानी आचाग्र ने अपनी परम्परा को 


“2 


लोकप्रिय बनाने की दृष्टि ग्ने समीक्षा की परिभाषा में भूल बौद्धर्म और उसकी” 


शाखाओं को हीनयान की संज्ञा दी तथा स्वयं को महायानी कहनो-कहूलाना 
-स्वोकार किया । अन्य संशाझो की भ्रपेक्षा ये दो नाम अधिक अचलित.रुए हैं । 


एकयान, अग्रयान, बोधिसत्वयान तथा बुद्धयान महायान के पर्यायवाची शब्द हैँ 


अऔर श्रावकयान तथा प्रत्येकबुद्धयान हीनयात के नामान्तर 


क 


09 हे 


हैं। तीन यान-होते | 


( ३२) दु र 


हुए भी वास्तविक.यान एक ही है भौर वह है महायान सद्धर्भपुण्डरोक_। भगवानु 

बु उपाय कौशल के माव्यम से उपदेश दिया करते थे, होन सत्वों को दिया गया 

उपदेश हीनयान कहलाता और महसत्वों को दिया गया उपदेश महायान कहलाता 
हीनयान और महायान दर्शन में कुछ मूलभूत अन्तर है :-- 


र ( ¡ ) असंग ने आशय, उपदेश, प्रयोग,उपस्तम्म एवं काल के रूट में उक्त 
दोनों सम्प्रदायों में यह भेद व्यवस्थित किया है । दळत 
( क्री ) हीनयान में पुद्गलनंरात्म्य के चिन्तन के माध्यम से क्लेशावरण का 
,विनाश किया जाता है परन्तु महायान में धर्मनेरात्म्य के ज्ञान से ज्ञेयावरण का 
विनाश होता है। 
( ¡¡¡ ) हीनयान का उपदेश प्रथमतः पञ्चत्रगोय भिक्षुओं के सम्मुख दिया 
बाया और महायान का उपदेश श्रनन्त वोबिसत्वों के समक्ष गृश्रकूट पर्वत पर 
त्या गय । 
( ६४ ) महायान में बोधिसत्व समस्त संसार के निर्वाण प्रास होने के वाद 
ही स्वयं निर्वाण-प्राप्ति स्वीकार करते हैं, पर यह विचार हीनयान में नहीं । 
(% ) महायान के अनुसार वुद्धदेशना दो प्रकार की है--गुह्य एवं व्यक्त। 
( ५ ) महायानी साहित्य में कल्पना का श्राधिकय श्रधिक है । 
( १. ) मद्दायानी वुद्ध ग्रधिक लोकोत्तर हैं । 
( त ) वृद्ध ने साधारण ग्रौर सरल उपदेश हीनयानियों को तथा कठिन 
_ उफ्देश महायीनियों को दिया है। 
( < ) परमार्थतः यानों में भेद नहीं । एकात्मक होत्र वे एक यान में ही 
समाहित हो जाता है । 
) परावृत्ति योग महायान को विशेषता है । 
5 (5 ) महायान में दो प्रकार के सत्यों का आधार अधिक लिया गया 
है—संवृसिसत्ये' और पैरमार्थसत्य । , 


( 5४ ) मूलतः दो काय थे--रूपकाय ( भौतिक शरीर ) तथा घर्मकाय 


( भ्रध्यात्मिक शरीर ) । महायान में सम्भोग अथवा निर्माणकाय (ग्रवतारथाद) 
पर ग्रविक-जोर दिया गया । ० 


(सग ) उथविरवाद का आदर्श अर्हत्व प्राप्ति धा पर महायानी आदर्श 
बंशबनत्व हा गया। तथा श्रष्टाङ्गिकमा्ग “के स्थान पर वोधिसत्वचर्या का 
विकास हुग्रा । न ; 


ति २ > ( ३ ३ ) डो 


- हीनयान श्रौर महायान के बोच यह सामान्य ग्रन्तर इमने देखा । प्रव 
हम बौद्धदर्शन के मुख्य सिद्धान्तों का विकासात्मक श्राधार पर अध्ययन 
करेंगे । भ्रौर यह देखेंगे कि श्रार्यदेव का उस विकास में बय? योगदान रहा । 
यहां हम यह भी देखने का प्रयतन करेंगे कि बौद्धेतर, विशेषतः जैन, साहित्य 
में बौद्ध सिद्धान्तों को किस रूप में प्रस्तुत किया गया हुं । 


बौद्ध,दर्शन का प्रारम्भ विभिन्न धर्मों की समालोचना करते हुए ख्रानव 
को नैतिक भूमिका पर प्रस्तुत करने से हुआ है । यहां कुशल-प्रकुशल कर्मों को 
व्याख्या तथा साँक्लेशिक और व्यावदानिक धर्मों का प्रस्तुतीकरण किया गया। 
धर्म की इस कुशल-प्रकुशलमयी कर्मों की व्याख्या के सन्दर्भ में श्रनात्मवाद 
को उपस्थित किया गया । इसके वाद सव कुछ क्षणिक है, कुछ भी स्थायी 
नहीं, यह सिद्धान्त रखा गया । तदनन्तर क्षणभङ्गर तत्वों को भ्रघोत्यु- 
समुत्पन्न मानकर संस्कृत धर्मों के साथ हेतु-प्रत्ययजन्य प्रतीत्यसमुत्पन्न माना 
गया । बौद्धदर्शन की दृष्टि में संसार में रूप, शब्द, गन्ध, रस और स्पृष्टव्य 
स्वरूप आयतन श्रौर वेदना, संज्ञा व संस्कार स्वरूप.विज्ञान ये दो मूलतत्त्व 
हैं जिनमें मूलतः आत्मा जैसा कोई स्थायी क्रियाशोल तत्त्व विद्यमान नहीं । 
शेरवात्स्की के भ्रनुसार यह सम्पुर्ण मतवाद चार भ्रायंसत्यों में विभाजित है' (१) 
जीवन एक ग्रशास्त संघर्ष है, (२) उसकी उत्पत्ति पाप पूर्ण वासनाग्रों से होती है, 
(३) चिरन्तन शान्ति ही चरम श्रभीष्ट है, श्रोर (४) एक ऐसा माग हैः जहां 
जीवन के निर्माण में सहायक समस्त संस्कार क्रमशः लुप्त हो जाते, हैं । ` घमचन्ग 
के प्रथम प्रवर्तनतका यही उद्देश्य है' । अहत्‌ - प्राप्ति एवं व्यक्तिगत निर्वाणी की ` 
उपलब्धि को इस काले में चरम लक्ष्य स्वीकार किया गया । 


द्वितीयकाल में बौद्धधर्म बहुत्त्ववाद से हटकर मौलिक एकतत्वाद को झोर 
परिवर्तित हुआ। आरम्मिक वादों को सनात्मवाद अथवा निःस्वमाववाद 
( पुद्गलशुन्यता ) नाम दिया गया जवुक्ति बौद्ध दर्शन को” नरात्म्यवाद से 
सम्पृक्त किया गया । पुरातन बौद्ध दर्शन में सभी घर्म परस्पर -अपेक्ष्य र 
वास्तविक हैं जबकि नवीन बौद्ध दर्शन में समस्त धर्म परस्पर अपेक्ष्य न 
होने के कारण अवास्तव्क्कि हैं। यहाँ वास्तविक हेतुवाद का सर्वथा! निराकरण 
किया गया है । अनुभूत वास्तविकता का सर्वथा प्रतिवाद न कर उसे शायेसत्य 
के स्थान पर संवृतिसत्य भौर परमार्थसत्य के रूम में विभाजित कर दिया गया । 
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इसेके बाद भ्रारस्मिक बोद्ध दर्शन में जिन घर्मो को केवल निर्वाण ऽप्सु 


झौर साधारण जीवन में सक्रिय माना गया था, यहाँ चिरप्रसुत्त और उनको 


सक्रियता को मन्त्र भ्र मात्मक प्रतीति माना गया । 


` हीनयान के थ्रादर्श को स्वार्थपरक -वताकर वैयक्तिक मुक्ति के स्थान पर 
भ्रखिल प्राणि जगत की मुक्ति की परिकल्पना, पारमिता व महाकहुणा के 
प्रम्यारुपूर्वक धमंकाय को स्थापना की पृष्ठभूमि में अमला प्रज्ञा के स्थान पर 
प्रज्ञापारमिता के रूप में ज्ञानकाय का समीकरण, वुद्ध के मानवीय व्यक्तित्व 
के स्थान पर उनके सम्भोग काय के रूप में ईश्वर कल्पना, परन्तुजगत्सृष्ठा के 
रूप में नहीं, एकत्ववाद की प्रतिस्थापना, तांत्रिक संस्कारों का ग्रहण व मूति- 
पूजा का प्रचलन, तथा शुन्यवाद का स्थापन ये विशेषताथें इस काल की रहीं। 
वौद्धदर्शन के तृतीय्रकाल की विशेषता-न्यायशास्त्र में गहन श्रभिर्चि 
से स्पष्ट हुई। फलस्वरूप इसमें स्वसंवेदना की वधता की स्वीकृति, प्रत्येक 
श्रस्तित््र की मानसिक कल्पनात्मक स्वीकृति और वोद्धधर्म का भ्रादर्शवादी 
रूप, ईशवर-वुद्धि के स्थान पर श्रालय-विज्ञान को एवं ईश्वरेच्छा के स्थान पर 
झनादिवासना को स्थापित किया गया! । 


जैन साहित्य में वोद्धर्शन के उक्त तीनों कालों के रूप दिखाई दे 
जाते हैं। जंनाचार्या ने वौद्ध दर्शन की शाखाश्रों को स्थूलतः चार भागों 
में विभाजित किया है--वैभाषिक और सोत्रान्तिक तथा योगाचार भ्रौर 
माध्यमिक । - प्रथम दो शाखायें हीनयान से सम्प्रद्ध हैँ भ्रौर बाद को दो 


“शाखायें महायाती हैं। 


चेभाषिक के अनुसार जैसा भ्रम्यन्तर ज्ञान प्रतीत होता है, वंसा 
ही वाह्य पदार्थ भी सत्‌ है, क्योंकि बाह्य पदार्थ की शुद्धि के विना ज्ञान 
मात्र से . खान-पान, यहरण-त्याग इत्यादि व्यवहार नहीं हो सकता सौत्रा- 
न्तिकों का मर है -के वाह्य पदार्थ हैं अवश्य परन्तु वे श्रतीन्द्रिय हैं । 


- देभाषिक खण्डन करते हैं कि बाह्य पदार्थ प्रत्यक्षज्ञानगस्य नहीं क्योंकि 


क्षणिक - होते के कारण जनका इन्द्रिय - सम्पर्क होते हा प्रत्यक्षज्ञान की 

उत्पत्ति होने के पूर्व ही वे नष्ट हो जाते हैं। इस स्थिति में वे प्रत्यक्ष- 

ज्ञानगम्य नहीं हो सकते | वे तो ज्ञान के संवेदन पर कल्पनीय भ्रथवा 

्रनुमेय “होते हँ“। योगाचार के भ्रनुसार वाह्मपदार्थ जैसो कोई वस्तु 
| १ 
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नहीं), क्योकि, उपलब्धि के समकाल में ही वे दृष्टिगोचार' होते हैं ॥ उपलब्धि 
> विना कोई भी पदार्थं नहीं दिखाई देता । श्रतः विज्ञान मात्र ही सत्‌ है भ्रौर 
दृष्ट श्रयें उसका भ्राकार मात्र है। योगाचार मत ज्ञान को साकार मानता 
° है | साध्यसिक सम्प्रदायी यह मानते हैं कि एक मात्र शुद्ध, स्वच्छ, 
निराकर~ज्ञान ही सत्‌ दै श्रौर सभी हश्यमान्‌ साकार ज्ञान एवं बाह्य 
पदार्थ असत्‌ ह । क्योंकि उनके सत्‌ होने में भनेक विरोध, और भ्रतुप- 
पत्तियां हैं-- 


भ्रर्थो ज्ञान समन्वितो मतिमता वेभाषिकेणोच्यते, 

१ प्रत्यक्षा न हि थाह्य वस्तु विसर: सुत्रान्तिकेराश्रितः ॥ 
योगाचारमतानु गेरभिहिता साकारबुद्धिः परा, 

मन्यन्ते वत्‌ मध्यमाः कृतधियः स्वच्छां परां संविदम्‌ ।|, 


वौद्धदर्शन के विकास का चतुर्थकाल है तान्त्रिक साधना का बढ़ाव। 

„ एस काल में बौद्ध विचारों का उतना प्रधिक विकासे नहीं हुआ जितना 
भ्रधिक बौद्ध श्राचार का।' तान्त्रिक विचार धारा अपनो चरम स्यिति,पर 
इसी काल में पहुंची । बोद्धधर्म का यह चरम विकास एक भ्रष्ट रुप में 
सामने भ्राया भ्रौर यही रूप उसके हास का प्रमुख कारण बन गया। 
प्रतएव बौद्धधर्म के हस को पृथक्‌ काल निर्धारित नकर इपी में उसे गर्भित मान _ 


>>] 


लिया गया ।. न > -३ 


। 


९ बौद्धदर्शन के प्रमुखतत्त्व और उनको व्याख्या? 
| १. अव्याकृततावाद हन 


? क्रुद्ध कालीन समाज घामिक क्रान्ति के कगारो पर था । प्रचोन परन्पराझो 
से उन्मुक्त, होकर चिन्तन करने का उसने बीड़ा उठा लिया था. बुद्ध भोर 
महावीर का पथदर्शन यज्ञवाद की आधारशिला से विद्रोह करने को भोर “शेष 
था जिसे समाज ने सहर्ष स्वोकार कर लिया था। ? > 
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बुद्धकालीन संमाज की एक विशेष प्रवृत्ति थी कि वह तीर्थकर, घर्मेप्रवर्तक 


म्रथवा धर्मोपदेशक से गात्मा, ईश्वर और लोक के सन्दर्भ में प्रश्‍न पुछकर स्पष्ट ” 


उत्तर चाहता था । भगवान्‌ वुद्ध को ऐसे ग्रनेक प्रसंगों का सामना करना पड़ा । 
विवेयात्मक भ्रथवा निषेधात्मक रूप से उप्र प्रश्नों का समाधान प्रस्तुत कर उन 
असंगों में ग्रौर ग्रधिक उलभना ही था। और फिर ऐसे प्रश्नों कः उपयोग 
भी कोई विशेष श्रधिक नहीं था । ग्रतएव भगवान्‌ बुद्ध ने उनका कोई उत्तर न 
देना ही उचित समभा और कहा कि तर्क की कसौटी पर कसकर ही मेरे 


बचनों का मूल्याङ्कन किया जाय) । 


° 


ऐसे उक्त प्रश्नों को भगवानु वुद्ध ने भ्रव्याकृत कहा है । इन अ्रव्याक्ृत प्रश्नों: ७ 


को संख्या मूलतः दस है-- 


. (१ ) सस्सतो लोको, ( २ ) ग्रसस्सतो लोको, ( ३ ) श्रन्तवा लोको, 
( ४ ) अनन्तवा लोको,( ५ ) तं जीवं तं सरीरं, ( ६ ) भ्रञ्ञं जीवं अज्ञ सरीर, 
(७) होति तथारत्तो परं मरणा, (८) न होती तथागतो परं मरणा, 
( & ) होति च न च होति तथागतो परं मरणा; भौर ( १०) नेव होति. 
न न होति तथागतो परं मरणा! । महायानी साहित्य में इनकी संख्या चौदह 
बतायी गई है। वहां लोक के सन्दर्भ में चार के स्थान पर गाठ प्रश्‍न 
उपस्थित किये गये हैं '। शाश्‍वतवाद, भ्रशाश्‍वतवाद ' भ्रौर उच्छेदवाद 
तसे बचने के लिए ही श्रन्याकृत प्रश्नों की स्थापना की गई थी* | 


एक अन्य प्रकार से भी बुद्ध ने प्रश्नों को समाधानित करने का 
मार्ग खोजा और वह मार्ग चार प्रकार का बताया--(१) एकंस वाकरणीय, 


१, न हेत, पोटुंपाद, प्रत्यसंहिर्त, न कम्म संहिते, नादि ब्रह्मचर्य, 
ज्ञ निब्बिदाय्‌, न विरागाय, न रोधाय, न उपसमाय, न प्रभिञ्ञाय, न 
न सम्बोघाय, न निन्बानाय संवत्तति, तस्मा ते मया अ्रव्याकत, दी. ६,३.१६ 


र २. तापाच्छेदाच्च निकषात्‌ सुवराँमिंव पण्डित: । = 
परीक्ष्य भिक्षवो ग्राह्य', मंदचो न तु गौरवात्‌ १। ज्ञानंसारसँमु च्य, ३१ 
न्दी, & २. १६ & 


| ४. दि बोधिसरा डाबट्रिन इन बुठिस्ट संस्कृत लिटरेचर, पू १ 
५ मज्मिमनिकाय, भ्रतग्हपमसुत्त 
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(२, प्रटिपुच्छा वोकरणीय, (३) ठापनोय, भर (४) विभज वाकरणोयं?। 
इस आधोर पर उन्होंने विभजवादिनु भी श्रपने श्रापको कह दिया इसी 
प्रकार बुद्ध ने भ्रनेकांशिक आधार पर भो प्रश्नों का उत्तर दिया है 
( भ्रनेकंसिका पि मया धम्मा देसिता पञ्जत्ता )* स*भव है, उत्तर देने 
के दो परकार रहे हों-एकांशिक श्रीर भ्रनैकांशिक । भ्रन्तिम तीन भेद 
अ्रनैकांशिक के होंगे । छी 


> “प्थगवातु बुद्ध का यह बौद्धिक चिन्तन दार्शनिक क्षेत्र में 
नितान्त व्यावहारिक था । आचार क्षेत्र में इसो चिन्तन को उन्होंने 
सज्मिस पटिपदा? के रूप में प्रयुवत किया । विचार भ्रोर भाचार 
क्षेत्र मै उक्त दोनों सिद्धान्तों ने पर्याप्त लोकप्रियता प्राप्त को । समूचा 
बौद्ध साहित्य इसका प्रमाण है। उसमें परमार्थ तत्त्व को वाचाऽवाच्यम्‌' 
और शनक्षर धर्मश्रुत कहा गया है । चन्द्रकोति ने इसी परमार्थ को 
“आर्याणा तूष्णीभावः' लिखा है भौर लंकावतार ने तो तथागत को सईँव 
मौन बता दिया है। 


तथागत का श्रव्याकृततावाद निः सन्देह विवादग्रस्त दार्शनिक प्रश्तों 
से दर रहकर अध्यात्मिक चिरन्तन शान्ति की प्राप्ति की दृष्टि,से 
महत्वपूर्ण था । परन्तु उत्तर काल में उनका मौन भंग कर दिया गया 
झौर मल वौद्ध सिद्धान्तों को समयानुकूल विकसित, परिवर्तित एवं परिपधित 
स्वरूप में उपस्थित किया गया । नी प ; 


>~ 
| 


१. आयंसत्य RE 
्नार्यसत्य बौद्ध चिन्तन की मूल भूमिका । इसी कीःप्राप्ति हो जस्ले 
पर ही गौतम को वुद्ध भ्रोर सम्यक्‌ सम्बुद्ध कहा गया। . श्रार्यसत्यों को 
ज्ञनि-प्राप्ति के बाद साधक ग्रष्टम जन्म ग्रहण नहीं करता ।, उरः 


= कता 


१, एकसवचनं एक विभज्चनापरे । गि 
ततियं पटिपुच्छेग्य, चतुत्यं पन ठापये ॥ ग्रंगुत्तर, ४५२ 
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सांघक को संघ का उत्तम रल ( रतन पणीतं ) कहा गया है ७ दर्शन 


प्राप्ति के साथ-साथ उसके तीन संयोजन ( बन्धन ) नष्ट हाँ जीते हैं-- | 


सत्काय दृष्टि ( नित्य श्रात्मा का विशवास), विचिकित्सा ( संशय ) तथा 
शोलब्रतपरामर्श (विविध प्रकार के ब्रतों के कर्म काण्ड से चित्तशुद्धि 
को प्राप्ति में विश्वास )। वह भार दुर्गतियों श्रौर छः घोर पापों 


से निमुक्त हो जाता है? । द 


* श्रार्यसत्यों की संख्या भ० वुद्ध ने चार बताई है--दुःखझत्य, ८ुःख 


समुदयसत्य, दुःखनिरोध सत्य ्रौर दुःख निरोधगामिनी प्रतिपदा सत्य। "ये ० 
¦ सत्य किसी से प्रच्छन नहीं हैं । नामरूप दुःखात्मक हैं । समूचा सांसारिक जीवन 


डुःखमय है । जन्म से मरण तक कहीं भी सुख नहीं। सम्पत्ति प्रादि का जो 
सुख है भी, वह मात्र सुखाभास है" । देदिक, जैन और बौद्ध साहित्य में 
लगभग समान रूप से दुःख के सन्दर्भ में विचार किया गया है। दुःख- 
समुदय ,में दुःख की उत्पत्ति के कारण बताये गये हैं। मुख्य कारण है 
तृष्णा । उसके तीन भेद हैं-कामतृष्णा, भवतृष्णा, और विभवतृष्णा | इसके. 
मन्तर्गत प्रतीत्य-समुटाद अथवा निदान को परिगणित किया गया हैं । विभज्यः 
वादी परम्परा में भवतृष्णा को समुदय श्रौर शेष श्रन्य तृष्णाश्रों को सास्रव हेतु 
माना गया है । दुःखनिरोघसत्य में तृष्णा का पूर्णतः नाश और निर्वाण की 
प्राप्ति का उल्लेख है । विभज्यवादी मात्र तृष्णा के क्षय को निरोधसत्य मानते हुँ 
भ्रौरै शेष क्यों को केवल निरोधात्मक स्वीकार करते हैं। चतुर्थं सत्य में दु:ख 
निरोध श्रथणा निर्वाण-प्रासि का मार्ग निर्दिष्ट है। इसके अन्तर्गत शमथ ग्रौर 


ˆ विपश्यना तथा बौधिपाक्षिक धर्मों का परिगणन होता है। भ्रार्यसत्य के विकास 


का यह द्वितीत चरण हँ । 

३. वोधिपाक्षिक धर्स --भ. बुद्ध ने अपने परिनिर्वाण के समय भिक्षुग्रो 
से निर्वाण का साक्षात्कार करने के लिए बोधिपक्षीय घमों का पालन 
करना अव्रश्यव बतायः था । ये धर्म संख्या में सैतीस हुँ | है 


१. चार स्मृति स्थान--साघक को काय, वेदना, चित्त और धर्म 
में भ्रनुपश्यना करनी चाहिए । पालि साहित्य में कहा गया है*कि 
भिक्षु को' “सतो सम्पजानो समाहितो” होना गाहिए'। इसका तात्पर्य है 


कि भिक्षु अपने प्रत्येक कार्य में सजग रहे । ह 


सुत्तनिपात, २.१ ८-१०. २. वही, ३-८. धम्मच क्कपवत्तन सुत्त, (संयुत्त.) 
दीघांनकाय, महापरिनिब्बाणसुत्त । -४ इतिवुत्तक, जागरियसुत्त । 
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ER | आती ( ३९ ) ; कु न } 


SR » है, चार सम्यक्‌ प्रधात--सत्य की प्राप्ति के लिए प्रयत्न करना । 

= () अनुप अकुशल धर्मों की भ्रनुत्तत्ति के लिए सम्यक्‌ प्रयत्न करना, 

(;;) उत्पन्न कुशल धर्मों के विनाश के लिए प्रयत्न करना' (7) भनुत्पन्न 

” कुशल धर्मो की प्राप्ति के लिए उत्तरोत्तर प्रयत्न करना, भौर (फ) उत्पन्न 
कुशल. धर्मों की स्थिति के लिए प्रयत्न करना । 


= २..छार ऋद्धिपाद--छन्‍्द, वीर्य, चित्त और विमर्श । 


४, पांच इन्द्रियां--श्रद्धा, वीयं, स्मृति, समाधि, और प्रज्ञा । इन्हें प्राध्या- 
॥ त्मिक विकास की सोपान मानी जा सकती हैं । र 


५ पांच वल--उक्त पांचों ही बल हैं । ग्रंगुत्तर निकाय में स्मृति, 
ही, श्रपत्राप्य, वीय और प्रज्ञा को पंचवल कहा गया है । श्रद्धा एवं 
समाधि को जोड़कर सात वल भी उल्लिखित हैं । 


~ 


६. सात वोध्य़ंग--स्मृति, धर्म-विचय, वीर्य, प्रीति, प्रश्नब्धि, समाधि, 
„ तथा उपेक्षा सम्बोधि प्राप्तिमें सहायक हैं । पांच नीवरणों* के प्रतिकार के लिए 
` इनकी विशेष उपयोगिता है । 


9, 


७. आय अष्टाङ्किक मार्ग--सम्यक्‌ दृष्टि, संकल्प, वाणी, कर्मान्त, आजीव, 
व्यायाम, स्मृति और समाधि । ये श्राठों सम्यक्‌ मार्ग प्रज्ञा, शीलं ग्रौर समाधि 
स्कन्बो में विभाजित हैं | प्रथम तीन प्रज्ञा स्कन्ध में, चतुर्थ और पब्छुम 
शील स्कन्घ में "तथा शेष समाधि स्कग्ध में भ्रन्तर्भूत हैं । 


संयुत्त' निकाय में इन बोधिपक्षीय धर्मों का उक्त क्रम नहीं मिलता । 

वहां भ्रष्टाङ्गिक मार्ग का उल्लेख सवै प्रथम किया गया है । श्रीमती 
रिज डेविड्स ने भ्रष्टाङ्गिक मार्ग को बुद्ध की मूल देशना का “अंग मांना 

हैः परन्तु डॉ. पाण्डेय ने श्रंगुत्तर निकाय के अ्रज्टक निपात में तथा 
दीघनिकाय के संगीत सुत्त में उनका उल्लेख न होने से इस म्पृन्यता परे - 

« प्रश्न चिन्ह खडा कर दिया है?। किन्तु इतने से हो श्रष्टाड्डिक भार्ग को. 
मुल देशना से वहिर्भूत नहीं, किया जा सकता | तथ्य यह है कि चूंकि उसका 
अन्तर्भाव ' आर्यसत्य के भ्रन्तर्गत हुआ है अतः उक्त स्थानों पर उसका 
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१, कामच्छ॑न्द, अभिध्या व्यायाद, ईेत्यानमुद्ध, भौद्धत्य-कौझत्य, एवं विचि-कित्सा जे 
२, शाक्य, पृ. ८९. « ३. वौद्धघमं के विकास का इतिहास, प. ११७ 
0 र | 


( ४० ) र 


परिंगणन गावश्यक नहीं था । धम्मपद,में इसी को निर्वाण प्राप्ति का) मगो 
कहा है, अन्य को नहों १। इस स्थिति में श्रष्टाज्जिक मार्ग को धर्मदेशना का 
मूल भाग स्वीकार करने में कोई भ्रापत्ति नहीं होनी चाहिए । पालि साहित्य में 
प्राय: अश्रष्टाज्िक "मार्ग के ब्रम पूर विशेष ध्यान नहीं दिया गया। 
सम्मव है इसका करण उसकी अधिकाधिक लोकप्रियता और उपयोगिता 


रही हो। प 


"द< १८” 
३ अनात्मवांद अथवा निरात्मवाद 


निरात्मवाद बुद्ध का एक सफल द्वान्तिकारी प्रयोग है । जिस युग 
में आत्मा भ्रादि के अस्तित्व श्रथवा नास्तित्व के सन्दर्भ में व्यक्तित्व 
को परखा जाता था उस युग में ऐसे ज्वलन्त प्रश्नों पर मौन हो 
राना भ्रथवा नत्त कहकर उसका विश्लेषण करना निश्चित हो एक 
नया चिन्तन था। तीथिक ग्रात्मवाद को लेकर परस्पर श्रवगुशिठत श्रौर 
विवाद ग्रस्त होरहे थे। तथा सारा जन समुदाय भी उनके इस वौद्धिक कलह 
से संत्रस्त शोर विपेथगामी हो रहा था*। इस कटुता जन्य परिस्थिति 
का सूप्मान्वेक्षण कर बुद्ध ने श्रात्मा को सवंप्रथम यह व्याख्या को कि 
चूंकि यह समूचा जगत अनित्य, भयावह और दुःखकारी है भ्रतएव 
इसे, श्रनात्म (अपना नहीं है) मानो। ज्ञान-प्राप्त का यही साधन 
हैः । भ्रज्भत्तचिन्ती, भ्रज्कत्तं सुखं ग्रनुगुञ्जय्य, भ्रत्तकाम, भ्रत्तानं गवेसे 
पथ, भ्रन्यकारेण श्रोनद्धा पदोपं न गवेस्सथ, ्रत्तदीपा विहरथ भ्रादि 
उपदेशों में बुद्ध ने यही उपदेश दिया है। इसने वाद श्रत्तभाव की 
परवर्ती व्याख्या ग्रहं भाव ,भी है जिसका परित्याग निर्वाणोन्मुख भिक्खु 
के लिए भ्रपरिहार्यं बताया गया है। इन उद्धरणों से यह स्पष्ट है कि 
बुड ने संसार से वैराग्य जागृत करने के लिए दुक्खसमुदयनिरोध 
की भावता! से अनश्मिवाद की स्थापना को थी। इसीलिए दुःखसमुदय 
का मूल “कारण तृष्णा का निरोध हो जाने से प्रतिसंख्या ज्ञान की 
उत्पत्त- बतायी है। ५ स्कन्च, १२ श्रायतन, और १८ घातु इन ३६ (मों 
१. ऐसो व मर्गो नत्यज्ञो दस्सनस्स विसुद्धिया **--' ` `` २७, २-३ 
२. दीघनिकार-ब्रह्मजाल सुत्तं, सामञ्ञफलुत्त श्रादि) सूयगंडग, प्रथम अध्याय । 
- ३. प्रंनिच्चतो ,दुक्खतो अनत्ततो मनसिकरोतो आणा उप्यजति पटि- 
सर्म्सिबामम्ग र, १००-१०१. ` > ; 
४. उदान, ४१ > 
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कको तथागत ने अनात्मा माना ग्रौर उनसे श्रासक्ति तथामोहाच्छन्नता को दर 
करने का भ्रादेश दिया है! । श्रनात्मवाद के विकास का यह प्रथस चरण है। 


जन समुदाय को. ग्रात्मवाद की थ्रोर से विमुखंकर भगवानु बुद्ध 
`का उसे व्यावहारिक दृष्टिकोण की शोर श्राकर्षित करने का यह सफल 
प्रयत्न थो । मूलतः विवादास्पद शौर श्रप्रत्यक्ष वस्तु के भ्रस्तित्व के 
प्ररिळरव्याळत के इस श्रात्मास्तित्वाद को उसके दुराग्रह का प्रतीक बनाया 
'गग्ना । जनता को सद्यः भ्राकषित करने काभी यह श्लाघ्य उपाय था 
"कि मुलभूत समस्या के श्रनुमान गम्य बाह्य पक्ष को तटस्थ भाव से. 
'अवलोकन कराया जाय एवं श्रदृश्य पदार्थ की शरोर परम्परागत बंधी 
दृष्टि को भक्रभोरकर श्रपनी ओर उसे खींच लिया जाय। इसी दृष्टि 
से भगवान्‌ बुद्ध ने ात्मवाद की जड़ों को हिलाकर उससे ममत्व बुद्धि 
"को हटाने का सचिन्तिन भ्रभिमत व्यक्त किया । वुद्ध ने इसके एरिपोषण 
के लिए यहां तक कह दिया कि “जो यह मानता है कि यह मेरा 
आत्मा अनुभव कर्ता है, भ्रनुभवगम्य है, दुष्क्सा का फलभोक्ता 
है, नित्य, ध्रुब, शाश्वत तथा अ्रपरिवर्ततशील है, यह उसका वालघम 
है ( श्रयं भिकखवे, केवलो परिपुरो वालबम्मो )२ । पने विषय को श्रीर 
भ्रधिक स्पष्ट करने के लिए उन्होंने अनेक भ्राकर्षक्र उपमार्ये भी प्रस्तुत 
'क हैँ । उदाहरणाथं-हे पोट्टपाद ! जो व्यक्ति जनपद कल्याणो को तो चाहता 
हं पर उसके रूप, रंग, वणा, कद, निवास, नाम श्रादि को नहीं 
जानता, उसका , भ्राचरण जिस प्रकार प्रभाव रहित और उपहासास्पद है 
उसो प्रकार आत्मा “के गुण घर्म से भ्रपरिचित यज्ञ यागादि कुरने वाले 
व्यक्ति का कथन भी निन्दास्पद होता है। अतः परिपूर्ण जानकारी के 
बिना किसी पदार्थ के विषय में कहना उचित नही । 

पु 3 न - 9 
इन उपमाश्रों भ्वादि के विष्लेषण >से यह बात स्सष्ट ही जाती 
है कि वुद्ध ने श्रात्मा के स्वरूप से परिचित हो जाने के" बाद हो 
उसके विषय में श्रपना मत व्यक्त करने का उपदेश दिया था। यह 
कथन इससे और प्रमाधित हो जाता है जब वे तथागत ( झारमा ) 
के अस्तित्व, श्रतस्तित्व, जन्म-मरणा आदि को श्रनंकांशिक धर्म कहत है । 
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१, मब्मिसनिकाम, ३,५.६ २, सज्भिमनिकाय, १.१,२ 
३. दीघनिकाय, पोट्ठुपादसुत्त क 
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साथ हो यह शो कहते हैं कि यह मान्यता न सार्थक , है, ग, घर्म 


उपयोगी है, न निवेद के लिए है और न वैराग्य के लिए है। श्रपरिचित -. 


स्थिति के ये सब परिणाम है। बुद्ध द्वारा पुनर्जन्म भ्रोर कर्म की 


स्थिति स्वीकार किये जाने से ग्मात्मा की ग्रसत्‌ स्थिति स्वतः कमजोर „^ 


हो जाती है । ्रनात्मवाद के विकास का यह द्वितीय चरण है । >... 


` उक्त कथनों से यह तथ्य निकलता है कि भगवान वुळू-्ये उक्तत्मा 


के अस्तित्व को मलतः भ्रस्वीकार नहीं किया था प्रत्युत भ्रतासक्त भाव ^ . 


को उद्दोत्त करने के निमित्त भ्रनत्त ग्रथवा अनात्म शब्द का प्रयोग किया 


था। इस लक्ष्य में आर दृढ़ता लाने के लिए उन्होंने अरव्याकृतता एवः _ 


मज्झिमा पटिपदा के श्राधार पर श्रात्मा के अस्तित्व को न तो स्वीकार 
किया था भ्रौर न ही उसका प्रतिषेध किया था १। शाश्‍वतवाद ग्रौरः 
उच्छेदवाद से दूर रहकर श्रात्मा का यह चिन्तन श्रमण संस्कृति की 
परम्परा के विपरीत नहीं था । 


इसके वाद का विकास रहा यात्मा के अस्तित्व को व्यावहारिकः 
दृष्टिकोण से तो स्वीकार करना परन्तु पारमाथिक दृष्टिकोण से उसका 
निषेध करना । पोहुपाद से बुद्ध ने यही विचार व्यक्त किया” । श्रनत्तलक्खणः 
सृत्त में ग्रात्मा को पञ्चस्कन्ध ( रूप, वेदना, संज्ञा, संस्कार भ्रौर विज्ञान ) 
स्वरूप माना । संयुत्तनिकाय में पञ्चरकन्धों के समवायात्मक रूप को 
सम्मुतिसच्च की दृष्टि से श्रात्मा के भ्रस्तित्व को स्वीकार किया परन्तु 
परमत्थसच्च से उसको भ्रस्तित्वहीन माना * । श्रर्थाट प्रज्ञस्ति सत्‌ से उसका: 


. अस्तित्व है और द्रव्यसत्‌ से उसका नास्तित्व है । इस सन्दर्भ में मिलिन्दपञह: 


में ग्रीक राजा मिलिन्द ( मेनान्डर ) श्रौर नागसेन का संवाद भो दृष्टव्य 
है। यहां ` नागसेन ने ग्नात्मवाद को पुद्गल नंरात्म्य के रूप में. प्रस्तुत, 
किया है --प(मत्येतो' पनेत्य पुरगलो न्‌पलब्मति । वात्सीपुत्रीय भी इसी 


प्रकार 'पुद्झलवादी हैं | उनकी दृष्टि से झात्मा पुद्गल स्कन्धों से न भिन्न है 


लामा 


कम पणा 


नया 


१. संयुत्त, ( रो, ) भा. ४, पू. ४००; सुत्तनिफेत का अट्टुकवग्ग 
“२. दीघनिक्राय, पोद्रुपादसुत्त, ३, विनय पिटक, महावग्ग 
४ यथा हि भ्रंगसंभारा होति सद्दो रथो इति | 
एवं खन्धंसु सन्तेसु होति 'सत्तो ति सम्मुति ॥ मिलिन्दपव्ह, 
| पञ्चम लवखरासुत्त, 
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०८००५०८१०६ * 
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श्रौर न अभिन्न है । यदि भिन्न श्रथवा श्रभिन्न होता तो ,शाश्‍वतवाद भ्रौरः 
उच्छेदवाद का प्रसंग उपस्थित होता | परन्तु यह सिद्धान्त सर्वमान्य नहीं 
हो सका। पुद्गलवादी भ्रात्मवाद की स्वीकृति को घर्मीशन्य -धर्म के साथ 
संगत नहीं कर सके । अनात्मवाद के विकास का यह तृतीय चरण है । 


दूद्ध्धर्म में श्रात्मा के स्थान पर 'सन्तान' शब्द का भी प्रयोग मिलता 
है । यह सन्तान चित्त चैतसिक धर्मों से उत्पन्न होकर 'प्रातिः नामक: 
संस्कीर-“विशेष से परस्पर सम्बद्ध हो जाता है। नागसेन ने एवं महाकविः 
अ्रश्वधोष" ने इसे 'दीपशिखाः के उदाहरणा से स्पष्ट करने का प्रयत्न 
किया है। पुनर्जन्म के प्रश्‍न का समधान भी इस दृष्टान्त से किया 
गया है । अ्नात्मवाद के स्थान पर निरात्मवाद शब्द का जन्म भी इसी काल 
कीदेन है । इस सिद्धान्त के विकास का यह चतुथ चरण है । 


पञ्चस्क्रम्ध वाद भ्रथवा सन्ततिवाद की स्थापना करने पर अनेक 
प्रश्‍न चिन्ह खड़े हुए। स्थिर आत्मा के अभाव में कर्मफल `का कतृत्व,. 
भोवतृत्व, जन्मान्तरग्राहिस्व, जातिस्मरण आदि का होना क्या, कहां भ्रौरः 
केसे बनेगा ? ये गढ़ एवं स्वाभाविक प्रश्‍न बौद्धधर्म के अनात्मवाद 
ग्रथवा *निरात्मवाद को और भी जटिल वना देते हैं । प्रतीत्यसंमुतादः 
और मध्यम प्रतिपदा के माध्यम से इन प्रश्नों का समाधान खोजने 
का प्रयत्न श्रवश्य हुआ है परन्तु उसमें सम्तोषप्रद सफलता दिखाई नहीं देती । - 
फलतः विज्ञानवाद की उत्पत्ति हुई भ्रौर' उसने अलयविज्ञानः ˆ 
को स्थापनाकर ८चिम्तसम्तत को ही संसार का कारण मान लिया] 
आत्मा के स्थान परै चित्त को स्थापना करने से निरात्मवाद के विपरीत 
उपस्थित प्रश्नों को समाधानित करने का पुनः प्रयत्न किया गया। कर्म 
'से विनिमुंक्त होने पर चित्त में सम्बोधि रूप प्रातिभ ज्ञान की उत्पत्तिः 
झौर जदनन्तर निर्वाण की प्राप्ति स्वीकार की गुई। चित्त की उस 
अवस्था को भ्रनिर्वचनीय कहा गया है । विकश्स का यह पञ्चस चरणं है। 
इस सन्दर्भ में वसुबन्धु वात्सीयपत्रीय के पञ्चस्कन्धबादः का खण्डन: 
करऐ हैं । उनका मत है कि यदि भ्रात्मा समुदाय मात्र है, भावान्तर ' 
नहीं तो वह श्रात्मा र है और यदि वह सांख्यों के पुरुष के समानः 


. है तो उसका कोई प्रयोजन नहीं। यदि पुद्गल चक्षुविज्ञान से जाना 
- जाता है तो वह मंज्ञा मात्र है, वस्तु सत्‌ नहों। और चूंकि पुर्गलः 


~ 
© ह 


१, सौन्दरानन्द , १६,२८-२६ - 
हि हू 


~ 


र ( ४४ ) र 
“विज्ञान का झ्ालम्बन प्रत्यय नहीं, इसलिए उसका अस्तित्व भो' नहों। 
आत्मा तो मात्र हेतु-प्रत्यय जनित घर्म है। वात्सीपुत्रीय का प्रश्न है 
कि इस म्रवऱ्थ।. में वुद्ध को सर्वज्ञ कैसे माना जायगा? वसुबन्धु इसका 
उत्तर देते हैं कि सभी पदाथा को जानने वाले के श्रर्थ में हम बुद्ध 
को सर्वज्ञ नहीं मानते। बुद्ध तो ज्ञान की सन्तति विशेष -का सूचक 
है श्रौर वही सर्वज्ञ है। वात्सीपुत्रीय पुनः प्रश्न करते. हैं कि यदि अवक्तव्य 
पुदुगैल नहीं तो बुद्ध भगवानु ग्रात्मा के भ्रस्तित्व के विषय में र्रधेपस्मक 
झथवा निषेघात्मक उत्तर स्पष्टतः क्यों नहीं देते? संसरण करने वला 
“कौन होगा ? जातिस्मरण श्रथवा प्रत्यभिज्ञान कंसे होगा? वसुबन्धु इन 
सभी प्रश्नों के उत्तर के लिए सन्तानवाद का सहारा लेते हैं। वंभाषिक 
सस्वभाववादी श्रौर वहुधर्मचादी हैं। वे किसी भी पदार्थ को शाश्वत 
नहीं मानते सन्तान से उनका तात्पर्य रूपी-अरूपी स्कन्धों से है जो 
सविच्छिन्न रूप से एक सन्तान में उत्तरोत्तर ध्रवर्तमान होते हैं झौर 
जिस सन्तान का पूर्व हेतु कर्म है । वीज-सन्तान के परिणाम के भ्रति 
'प्रकृष्ट क्षण से फल की उत्पत्ति होती है? । 
. « वसुवन्धु ने विशतिका में “चित्तमात्रं भो जिनपुत्र यदुत त्रधातुकम्‌” 
-कहकर महायान में त्रंघातुक को विज्ञप्तिमात्र स्वीकार किया है। इससे 
बाह्यार्थं का प्रतिषेध हो जाता है। वस्तुतः अर्थ भ्रमत्‌ है । श्रर्थं के ल्प 
.में दिखाई देने वाला यह विज्ञान ही है। शुश्रानच्चांग ने तिका पर 
-म्शस्क सिद्धि नाम को मौलिक टीका लिखो है। उसमें भी उन्होंने श्रात्मग्राह 
और घमंग्रह की परीक्षा की है । 
नागार्जुन की माध्यमिक कारिका और श्रार्यदेव का चर्हुःशतक तथा 
इन दोनों पर चन्द्रकोति की टीकायें शून्यवाद (माध्यमिक सम्प्रदाय) की प्रस्थापना 
'करती हैं । उन्होंने आत्मा के प्रतिषेध में स्वतन्त्र प्रकरण लिखे हैं। 
“माध्यमिक कारिका में नागार्जुन, ने यह फलिताथ प्रस्तुत किया है कि 
-मगवाचुःधुद्ध ने न आत्मा का उपदेश दिया और न अनात्मा का- 
आास्मेत्याप . भज्ञयित मनात्मेत्यपि दशितम्‌ । 2: 
' वुद्धै नात्मा न चानात्मा कश्चिदित्यपि ईशितम्‌" ॥ 
अनास्मिवाद के .विकास का यह षष्ठ चरण है । + 


१, बौद्धधर्म-दशंन, पृ २४३-२४९ " 
२, माध्यमिक कारिझा, १८.६ 
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५ « ०७ पप्रतीत्यसमत्पाद  , 


फ्रतीत्यसमुत्पाद ( पालि-पटिच्चसमुप्पाद ) बौद्धधर्म और दर्शन का मल 
सिद्धान्त है। इसकी गहनता, व्यापकता और सूक्ष्मता समूचे वौद्ध सहित्य 
में दृष्टव्य है । भगवान्‌ बुद्ध ने ग्रभिसस्वोधि प्राप्ति के प्रथम याम में 
पूवजन्मज्ञा न, मध्यमयाम में दिव्य चक्षुत्व॒ श्रौर अन्तिम याम में प्रतीत्यसमुत्पाद 
का शाक्षात्कार किया *। अनन्तर विमुक्ति सुख के अनुभूत-काल की 
अन्तिम रात्रि के प्रथम याम में उन्हें “इसके होने से यह उत्पन्न होता है.. 
इसके>-उप्पेन्न होने. से यह उत्पन्न होता है” यह ज्ञान, मेच्यमयम- 
में “इसके श्रसदूमाव से यह नहीं होता, इसके निरुद्ध होने से यह 
निरुदंध हो जाता है” यह श्रनुलोमात्मक और प्रति लोमात्मक अभि-- 
ज्ञान उत्पन्न हुआ था*। इससे स्पष्ट है कि प्रतीत्यसमुत्याद का तात्पर्य 
है--कारण के सद्भाव में उत्पत्ति भर कारण के भ्रसदुभाव में उत्पत्ति 
का ग्रभाव--ईइर्मोस्म सति इदं होति, इमस्स उप्पादा इद उप्पर्जात, इमस्मि 
ग्रसति इदं न होति, इमस्स निरोधा इदं निरुज्झति' 


प्रतीत्य ( प्रति +इ गतौ ल्यप्‌ ) भ्र्थात्‌ कारण पूर्वक समुत्पाद 
( उत्पत्ति ) होना प्रतीत्य समुत्पाद है--हेतु प्रत्यय सापेक्षो भावानामुत्पाद:. 
प्रतीत्य समुत्पादार्थः। इसी प्रकार “पच्चय सामरिंगं पटिच्च समं सह चः 
पच्चयुप्पस्तधम्मे उप्यादेतीति पटिच्च समुप्पादो” भी- कहा गया है. 
अस्मिन्‌ सति इदं भवति, अ्स्योत्पादादथमुत्प द्यते इति इदं प्रत्ययार्थः प्रतीत्य 
समुत्पादार्थः' । इसे वौद्ध दर्शन का एक गम्भीर सिद्धान्त माना गया है।, 


~ 


से 
से 


` धर्म, बुद्ध ओर प्रतीत्यसमुसाद की एकाकारता से भी इस सिद्धान्त क. 


महत्व स्पष्ट हो जाता है। ; 

कुछ विद्वान प्रतीत्यसमुत्पाद को बुद्ध की मूल देशना में सम्मिलित 
नहीं करते । श्रादेर एवं फ्रांके ने इसे उत्तर कालीन प्रक्षिप्तांश बताया 
है' जझ़कि श्रीमती रिज डेबिड्स इसके प्रस्थापक का नाम कल्पित मानती हँ“ ॥. 


erm 


१_ विनय पिटक, महावग्ग 
२ विनय पिटक, महावरंग, १,१.३. विसुद्विमग्, १७-६, ललितत्रिस्तर, 


. पु. २८६, इस सन्दर्भ में प्रतीत्य समुत्पाद का नाम नहीं है। परन्तु अहां 


उसके स्थान पर शन्यतानुपलम्मः निर्वाण, शब्द दिया गया है। इसी से 
स्पष्ट है कि यहां प्रतीत्यसेमुत्पांद और निर्वाण. को पृथक्‌ नहो माना या । 


३, मज्मिमनिकाय, २.२५. „ . * ४. माध्यमिक वृत्ति, पू 
५, ोरिजन्स आफ बुंद्धिज्म, पू ४०६ ९० शाक्याजू, पु० १३८-४८ ` ` 
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भरन्तु ये मत स्वीकार्य नहीं हो सकते क्योंकि तथागत ने सस्बोधिकाल में इसका 
साक्षात्कार किया था। तदुपरान्त बुद्ध ने इसे मूल देशना में सम्मिलितकर 
चतुरार्यसत्य के न्तर्गत इसकी गणना की थी श्रौर मज्मिमपटिपदा के नाम से 
इसे परिचित कराया था । प 
ल 
२ वुद्ध का यह प्रतीत्पसमुत्पाद शाश्वतवाद, श्रहेतुवाद, विषमहेतुवाद, 
'नियंतिवाद, उच्छेदवाद, अक्रियावाद, नास्तिकवाद भादि सिद्धान्ते क्ने-साण्डन ० 
-का प्रतीक है। हेतुग्रों पर निर्भरता, ईश्वर-निर्माण अथवा भवितव्यता की ^ | 
'अस्वीकृति एवं दुःख परम्परा का निरोध-प्रदर्शन इस सिद्धान्त का मूल उद्देश्य 
-था। “जो घर्म ( पदार्थ ) हैं। उनके हेतु को तथागत ने कहा है और उनके 
. निरोध को' भी उन्होंने बताया है। महाश्रमण का यही मात है ।” यह कथन 
:प्रतीत्य समुत्पाद की सुन्दर व्यख्या उपस्थित करता है। यही इसका प्रथम चरण है। 


~> 


प्रतोत्यसमुत्पाद में परतन्त्रता दिग्दर्शित है । माध्यमिकों के शुन्यता पक्ष 
का यह आधार स्तम्भ रहा है। डॉ० पाण्डेय के अनुसार प्रतीत्यसमुत्पाद और 
माध्यमा प्रतिपदा में विवर्तताद का विकसित रूप देखा जाता है। उनका यह ¬ 
भी. मत है कि प्रतोत्यसमुत्पाद का एक पारमाथिक पक्ष है जो पुरुषार्थ को 
"सत्‌ और भ्रसत्‌ से परे बताता है ध्रौर एक व्यवहारिक पक्ष है जो संसार 
सें कार्यकारण नियम का विशिष्ट प्रतिपादन करता है । इससे एक भोर यह 
विदित होता है कि दुःख का मूल कारण संसार को सत्‌ ग्रथवा असत्‌ समझ 
“सिया है। यही भ्रविद्या है । दूसरी थोर अविद्या ग्रस्त चित्त के लिए दुःखात्मक 
"संसार चक्र निरन्तर कर्म, तृष्णा भ्वादि का सहारा लेकर चलता रहता है ।२. 


्रतीत्यसमुत्पाद द्वादश निदानों पर थाघारित है भ्रविद्या, संस्कार, 
“विज्ञान, नामरूप, षडायतन, स्पर्श, वेदना, तृष्णा, उपादान, भव, जांति, भौर 
जरा-मरण॒-शोक-परिदेव-दुःख-दोर्मनस्य-उपायास । उदान और विसुद्धिस्पग में 
भी इन्हीं वारह कारणों-निदानों-का उल्लेख मिलता है। ये बारह निदान 
अनुलोम और प्रतिलोम के माध्यम से क्रमशः दुःखसमुदय भौर दुःखनिरोध 
का निरूपणा करते हैं। ईन भ्रंगों का निरूपण भ्रनेक प्रकार से मिलता -है 


५ 


११, ये घम्मा हेतुप्पभवा हेतु तेसं तथागतो राह । (Cae 
` तेसंचयो निरोधो, एवं वादी महासमणो ॥ विनय० महावर्ग रे 
` ग्रं किञ्चि समुदयधम्मं सव्वं तं निरोधधम्म, वहो। २ ` 

` २, बौद्धधर्म के विकास का इतिहास, पृ० ८३ 
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हीं संक्षिप्त भौर कहीं विस्तृत,१ कहीं एक से बारह२, कहीं सात से बारहर 

¬~ कहीं वारह से एक', कहीं श्राठ से एक, कहीं तीन से वारह, और 
कहीं पाँच से आठ निदानों का वर्णन किया गया है।' . इन उद्धरणों से 
ऐसा लगता है कि तथागत ने विभिन्न समयों में दुःखोत्पत्ति के कारणों को . 
विविध-हुपू से प्रस्तुत किया था भौर उन सभी उपवेशों में से उक्त बारह निदानों | 

को संकलित कर दिया गया। यह समचा संकलन महानिदान सुत्तन्त में” 


7 'उपलण्छछेज़ है। प्रतोत्यसमुत्पाद के विकास का यह द्वितीय चरण है । 


प्रतात्य समुत्पादवाद क श्रथ के उद्घाटक मूलतः तीन सूत्र हैं--(१) इसके | 
होने पर यह होता है ( प्रस्मित्‌ सति इदं होति ), (२) कोई भी पदार्थ 
"यथाथ उत्न्न न केवल प्रतीत्यसमुत्पन्नत्व होता है, ग्रौर' (३) समस्त 
धर्म निर्व्यापार होते हैं। भर्थात्‌ समस्त संस्कृत पदार्थ हेतु-प्रत्यय जनित 
-होते हैं । क) 
हेतु वचन, श्रवयव, कारणा, मल का नाम है श्रौर जो धर्म जिस घर्म की 
स्थिति श्रथवा उत्पत्ति का कारक होता है वह उसका प्रत्यय कहा जाता है । 


ˆ अत्यय, हेतु, कारण, निदान, सम्भव, प्रभव श्रादि शब्द भ्रर्थ से एक हैं भौर 


व्यक्षन से भिन्न हैं।' स्थविरवाद में ( राग, द्वेष, और स्नेह ) हेतु 
को भ्रवस्थाश्रों को विकृत करते हैं और प्रत्यय की घर्म उत्पत्ति श्रथवा निर्वृत्ति 
में उपकारक होता है। 
स्थविरवाद में राग, द्वेष ग्रौर स्नेह ये तीन हेतु हैं जो चित्त की ग्रवस्थाओं क 
को विकृत करते हैं भ्रौर चौबिस प्रत्यय हैं जो धर्म को उत्पत्ति भ्रथवा निवृत्ति में 
उपकारक होते हैं । चोबीस प्रत्यय हैं-हेतु,भ्रारम्मण, अधिपति, भ्रनन्तर, समनन्तर 
सहजात, भ्रञ्ञमञ्ञ, निस्सय, उपनिस्सय, पुरेजात, पच्छाजात, ग्रासेवन, 
कस्म, विपाक, भ्राहार, इन्द्रिय भान, मग्ग, सम्पयुत्त, भ्रत्थि, विगत, और, 
श्रविगतः} सर्वास्तिवाद में चार प्रत्यय ( आलम्बन, “समनन्तर, अधिपतिः 
और सहकारी ), छः हेतु (कारण, सहभू, रम्प्रयुक्त, सभाग, विपाक गौर 
सर्वत्रग ), तथा चार फल ( निष्यन्द, पुरुषकार, अधिपति, श्रौर विसंयोगफल ), 
स्वीकार किये गये हैं । 


१. विसुद्धिमर्ग, १० ३६६-९७ प्‌ दुत जन्य २. उदान और विसुद्धिमरग, 
३. निदानसंयुक्त हैः ४. -निदानसंयुक्त और उदान 
५. वौद्धदर्शन तथा अन्य भारतीय दर्शन, भाग--१, पृ० ३६० ¬ . 


६. विसुद्धिमग्ग, परिच्छेद १७ 
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बौद्धधर्म में दुःख प्राप्ति का मूल कारणा कर्म माना गया है, "यद्यपि वहाँ 
घन्य कारणों का भो उल्लेख मिलता है, जैसे पित्त, श्लेष्म, वात, सन्निपात, 
ऋतु, और विषम ।' यहां भी प्रतीत्य-समुत्पाद का घनिष्ठ सम्बन्ध है । भव-- 
चक्र हेतु-प्रत्यय के द्वादश निदानों पर श्रधारित है। इसका प्रधान कारण 
चतुरार्यसत्य सम्बन्धी श्रज्ञान ( ग्रविद्या ) है।* वौद्ध दर्शन में ,7विद्या से 
'बन्प तथा विद्या से मोक्ष माना जाता है। भ्रनित्य, अनात्मक, ग्रशुचि और दुःख 
रुप सभो पदार्थों को नित्य, सात्मक, शुचि, और सुख रूप मानेने अविद्या: 
` है| इस विद्या से रागादिक संस्कार उत्पन्न होते हैं । संस्कार तीन प्रकारः 
के हैं-पुण्योपग ( शुभ ), भ्रपुण्योपग ( अशुभ ) और ग्रानेज्जयोपग ( भ्रनुभय-.- 
रूप ) । वस्तु की प्रतिविज्ञसि को विज्ञान बहते हैं। इन संस्कारों के कारण” 
वस्तु में इष्ट, निष्ट प्रतिविज्ञसि होती है, इसीलिए संस्कार बिज्ञान में प्रत्यय 
अर्थात्‌ कारण माना जाता है । इस विज्ञान से नाम अर्थात्‌ चार भ्ररूपी स्कन्ध: 
बेदना, संज्ञा, संस्कार भौर विज्ञान, तथा रूप अर्थात्‌ रूपरकन्ध-पथिवी, जल). 
अग्नि, और वायु उत्पन्न होता है। इस पञ्चरकन्ध को नामरूप कहते हैं।' 
` विज्ञान से ही नाम प्रौर रूप को नामरूप संज्ञायें मिलती हैं । अतः इन्हें विज्ञान- 
सम्भूत कहा गया है । इस नामरूप से ही चक्षु आदि पांच इन्द्रियां भ्रौर मन ये 
. षडायतन होते हैं। ग्रतः षडायतन को नामरूप प्रत्यय कहा है। विषय,. 
इन्द्रिय और विज्ञान के सन्निपात को स्पशं कहते हैं। छह भ्रायतन - द्वारों का 
` विषयाभिमुख होकर प्रथम ज्ञान-तन्तुश्नो को जाग्रत करना स्पशं है। स्पर्श 
“र अनुसार वेदना अर्थात्‌ भ्रनुभव होता है । वेदना के बाद उसमें होने वाली 
आसक्ति तृष्णा कहलाती है । उन-उन अनुभवों में रसःलेता, उनका अभिनन्दन: 
करना, उनमें लोन रहना तृष्णा है । तृष्णा की वृद्धि से उपादान होता है । 
यह इच्छा होती है कि मेरी यह प्रिया मेरे साथ सदा बनी रहे, मुभमें- 
सानुराग रहे और इसीलिए तृष्णातुर व्यक्ति उपादान करता है । इस, उपादानः 
से ही पुनर्भव अर्थात्‌ परलोक कठे उत्पन्न करने वाला कमं होता है। इसे 
भव कतै हैं॥ यह कर्म मन, वचन भौर काम इन तीनों से उत्पन्न होता है! 
इससे परलोक में नये शरीर भादि का उत्पन्न होना जाति है| शरीर. स्कन्धः 
का पक जाना जरा है भौर उस स्कन्ध का :वेनाश मरण कहलाता.है। 
इसं(लिए जरा,प्रौर मरणं को जाति प्रत्यय बताया है । इस प्रकार यह ढादशाङ्ग 


काना 


१. झंगुत्तर “निकाय (रोमन) भाग ३, पृ० १८६ 
२, मज्मिमनिकाय, १,१,६ 
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` दाला चक्र परस्परेहेतुक है । इसे प्रतीत्य-समुत्याद कहते हैं,। प्रतीत्य अर्थात 


एक को निमित्त बनाकर भ्रन्य का समुत्पाद अर्थात्‌ उत्पन्न होना । इसके 
कारण यह भवचक्र वरावर चलता रहता है । जव सव॒पदार्थों में भ्रनित्य, 
निरात्मक, भ्रशुचि शौर दुःख रूप तत्वज्ञान उत्पन्न होता है तब भ्रविद्या 
नष्ट हो जाती है। फिर भ्रविद्या के विनाश से क्रमशः संस्कार भ्रादि नष्ट होकर 
मोक्ष परोस हो जाता है । इस प्रकार बौद्ध दर्शन में रविद्या से बन्ध थ्रौर वि 
सेन्मोक्ष,झ्रानां गया है ।* 
* इन द्वादश निदानों में प्रथम दो निदान ग्रतोत भव से, तीन से दस 
तक निदान वर्तमान भव से और शेष अन्तिम दो निदान श्रनागत भव से 
सम्बद्ध हैं। इस तरह ये सभी प्रत्यय भ्रन्योन्याश्रित हैं । योगाचारवादियों 
मे वारह निदानों का सम्त्रन्ध केवल. दो जन्मो के साथ माना है। प्रथम 
से दस तक के निदानों का सस्वन्थ एक जन्म से और शेष दो निदान्तर 
का सम्बन्ध द्वितीय जन्म से स्वीकार किया गया है। उन्होंने .निदानों "के 
चार विभेद किये है" ! 

१. बीज उत्पादक शक्ति -- भ्रविद्या, संस्कार 


वर्तमान | २. बीज. -- विज्ञान-वेदना ye 
| ३. वीजोत्पादन सामग्री -- तृष्णा, उपादानतथा भव " 
भविष्य | ४. व्यक्त कार्य -- जाति, जरा मरण 
प्रतीत्य समुत्पाद के विकास का यह तृतीय चरण है। . ` 


त्तर कालीन बौद्ध भ्रचार्यो ने प्रतीत्य समत्पादवाद का झँद्धन्तिक पक्ष * 


दार्शनिक रुप से विकसित किमा-। आचार्य बुद्धधोष ने इसकी विविध प्रकार 
से मीमांसा करते हुए शूच्यता रूपी भ्रनात्मवाद की सिद्धि का आधार माना 
है ।3 सर्वास्तिवाद के अनुसार प्रतीत्य-समुत्पाद के चार भेद हैं-क्षणिक 
प्राकषिक ( श्रनेक जन्मिक ), सांबन्धिक ( हेतु-फल सम्बन्ध युक्त ) भौर 
भ्रावस्थिक ( पंचस्कन्धिक बारह अवस्थायें )। विज्ञानु्राद में प्रतीत्यसमुत्यादको 
आलय विज्ञान के माध्यम से व्यक्त फिया गया है। वहां भ्रलयविज्ञान 
सांक्लेशिक बीजों का संग्रह स्थानं, 'मलविज्ञान, कर्मस्वमाव भ्रथवो ` कारण- 

MRSS 7 
१, तत्त्वार्थ वातिक, १.४६, हिन्दी सार, १० २७१-२, तुलनार्थं .देखिये-- 
विसुद्धिमग्ग, १७ वां परिच्छेद, शिक्षा समुच्चय, १० २१९, 
बोधिचर्यावतार पं० पृ० ३६८, माध्यमिक का० प० ५६४, ` 

२. उपाध्याय, बलदेव-बौद्धदर्शनमीमांसा, १० ७७ , ` 

३. विसुद्धिमर्ग, परिच्छेद १७ त 
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स्वभाव भी है। .उसे न शाश्वत भौर न उच्छिन्न प्रत्युत सन्तति-सुलक ' 
स्वीकार किया गया है। एग्रानच्वांग ने प्रतीत्यसमुत्पाद को आालयविज्ञान 
का स्वभाव होते के कारण सस्वभावी ( हेतु-फल की निरन्तर प्रवृत्ति रूप ) 
माना है। यहां भ्रतौत्यसमुत्पाद का आर्थ गतिशील विश्व माना गया है।१ 
प्रतीत्य समुत्पाद के विकास का यह चतुथं चरण है । व 


* हीनयान में प्रतीत्य समुत्पाद के व्यावहारिक पक्ष को उद्घाटित 
किया ग्या परन्तु महायान ने उसके पारमार्थिक पक्ष को प्रधानता दो । 
नागाजु न ने शून्यता की सिद्धि में प्रतीत्य समुत्पाद को हो भ्राधार माना हं। 
उनके अनुसार प्रतीत्यसमुत्पाद का तात्पर्य नित्य एकान्तवाद अ्रथवा अनित्य- 
एकान्तवाद से नहीं प्रत्युत नित्यानित्य-विनिमुक्त शुद्ध शून्यवाद मानने में 
है। यह शून्यवाद ही मध्यमा प्रतिपदा है । इस प्रकार प्रतीत्यसमुत्पाद अशा- 
श्वत-प्रनुच्छेदवाद को प्रस्तुत करता है ।* 

ˆ आय देव ने भी स्वभावशुन्यता को सिद्धि प्रतीत्यसमुत्पाद के माध्यम से 
की; चन्द्रकोति ने कहा है कि जो प्रतीत्यसमुत्पन्त होता हैं वह अज्ञात है क्योंकि 
उसकी उत्पत्ति स्वभावतः नहीं होती । जो प्रत्यय के श्राधीन होता है वह्‌ शून्य 
कहा'जाता है। संसार को दुःखों से मुक्त करना महाकारुणिक बुद्ध का 
उद्देश्य है जिसकी सिद्धि प्रतीत्यसमुत्पाद के भ्रविरद्ध पदार्थों के निःस्वभावत्व 
को -दिखाने से होती है ।* यहां. प्रतीत्य समुत्पाद के प्रति अपनी गहरी 
आस्था व्यक्त करते हुए कहा गया.है कि जसे सूर्य को किरणों से निरस्त तिमिर 
शेसे चिरकाल में भी आकाश काला नहीं किया जा सकता, उसी प्रकार 
गम्भीर, उदार, . और भ्रचिन्त्य. प्रतीत्यसमुत्पाद हरूगी सूर्य-किरण.- द्वारा 
समस्त वादियों: के . समय -( सिद्धान्त ).. रूपी... अन्बकार खण्डित हो 
जाते हैं ।* FR 

इस सम्वन्ध में, ग्रह, उल्लेखनीय है#क्रि माध्यमिक वृत्ति में: चन्द्रकी, ने 
प्रतीत्य' शब्द के 'इत्य” शब्द में शमुत्पाद के साथ वीप्सायंक ( प्रति-प्रति 
इत्यानाँ समुत्पाद: = पुनः पुनः : विनाशशीलः= भावों. का उत्पाद ) समास 
- स्वीकार नहीं किया । उनका तर्क है कि जहां देशना में मर्थ को स्तीवः 


« . १. 'यौद्धघर्म दर्शन, पृ० , ४४९ त्रिशिका विज्ञ(समात्रतांसिद्धिकारिका २, 
५, .५, १५; विशेष देखिये--भ्रभिवर्मकोश, तृतीय कोश । 

२. माध्यमिक कारिका, १५-१०; २४.१८; वौद्धागमार्थ संग्रह, पृ० -१९४ 

३. चंतुःशतक, १६.२३ वृत्ति `` «४. वही, १६.२५ वृत्ति 
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क्रिया गया है आर उस भ्र्थ का ज्ञान ऐकेन्द्रिय से होना बताया गया 
है वहां यहै वीप्सार्थता भ्रसंगत हो जायगी । जैसे “चक्षुः प्रतीत्य रूपाशि 
च उत्पद्यते चक्षुविज्ञानं” में चक्षुरिन्द्रिय हेतुक ज्ञान है और वूह एकार्थक है ग्रतः 

| वाप्सार्थ की पौनपुण्यता कैसे संभव होगी | इसके विपरीत चन्द्रकीति 


ने प्रतीत्यसयुत्पाद को प्राप्त्यर्थक माना हैं । इस मान्यता में अर्थ विशेष भ्रज्भौकृत 


हो या त हो, दोनों भ्रवस्थाश्नो में प्रतीत्य को प्राप्त्यर्थता सम्भव है । यहां यह भङ्ग 
हएल्म है.कि. चन्द्रकीति ने प्रतोत्यसमुत्पाद को सकारणता भर परिवर्तनूशोलता 
के साथ ही सापेक्षता का भी प्रतीक माना है-हेतुप्रत्ययसापेक्षो भावानामुत्पाद: 
(४० ५ )। नागार्जुन करे दृष्टि में यही प्रतीत्यसमुत्पाद शून्यवाद है--य 


प्रतीत्यसमुत्पादः शून्यतां तां प्रचक्ष्महे ( माव्यामिक कारीका )* । 


प्रतात्यसपुत्पाद का अर्थ चन्द्रकीति की दृष्टि से “इदं प्रत्ययता” नहीं 


क्योंकि इसमें '्रतोत्य' और 'समुत्पाद' में गर्भित भ्र्थ का अ्रभिषान नहीं? 


द! उनके अनुसार प्रतोत्यसमुत्पाद में उत्पाद और निरोध का सन्दर्भ 
अ्रवश्य है पर वहां नेयार्थता ( मोक्ष सावन ) और नीतार्थता ( फल 
इप मोक्ष ) कराते हुए उन्होंने निःस्त्रभावता को सिद्ध किया है। समूचे 
माध्यमिक शास्त्रो ने इसी सन्दर्भ में प्रतीत्यसमुत्पाद का विश्लेषण कियः 
है। पदार्थो को तीनों कालो में निःस्वभाव वताते हुए उन्हे उत्पाद 
ग्रौर निरोध से रहित ग्रतएव मृषाथक प्रदर्शित किया है । उनकी दृष्टि में प्रतीक्षय 
समुत्पाद का तात्पर्य ही निःस्वभाव हो गया। निःस्वभावका श्रर्थ है स्वभाव 
से भ्रनुत्पन्न पदार्थ । ऐसा पदार्थ स्वप्न सहश, शून्यतात्मक, भ्रौर अ्रनात्मक्र 
होता है। जिसकी उन्मत्त कारण पुर्वक होती है वह स्वतन्त्र रूप से 

ह होता ।* चूंकि स्वरूप स्वतन्त्र नहीं होता इसलिए उसके स्वयं 
का अस्तित्व नहीं होता। पदार्थ को शून्यतात्मक मानने का यही कारण 
मुख्य है । परन्तु इसका :' तात्पर्य यह नहीं कि सभी पदार्थो का भ्रमाव 
है । प्रतीत्य समुत्पन्न वस्तु तो माया केसु मान हैं। नि स्वभावः होने से 


भाव दर्शन भी विपरीत हो जाता है। इसलिए भाव स्वभावत्व वादियों की २ 


दृष्टि में प्रतीत्य समुत्पादाभाव और शाश्वतोच्छेद दृष्टिदोष उपस्थित हो जाते हैं । 


भाव स्वभावत्व ` वादिक्षें के मन में प्रतीत्य-समुत्पाद विषयक भान्यता 


२ 


होते हुए -भी वस्तुतः उसका? यथार्थ -रूप उसमें नहीं - पक्‍्लिलता । अजस ` 


प्रकार व्यवहार से भ्रतभिज्ञ बालक प्रतिविम्ब . में सत्यतर के भ्रध्य! 


n 


— — है 


१, बौद्धवर्म दर्शन, १० ४५२ विशेष देखिये--प्रमिषर्मं विनिए्वय सूत्रः । 
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6 ° 
ण्डन से सस्वभावत्क प्रतीति 


से यथावत्‌ अवैस्थित स्वभाव शूत्यता के ख 
में प्रतिबिस्ब की कल्पना को नहीं जानता उसी प्रकार भावस्तभावत „ 
वाद में प्रतीत्य» समुत्साद को स्वीकार किये जाने पर भी स्वभावतः 
शू्यात्मक पद,र्थ के निःस्वभावत्तर हलो ग्रहण न करने के कारण और , 
सत्‌ स्वरूप को सत्स्वरूप रूप से ग्रहणा करने के कारण ्यात्मक 
"पार्थ की स्वीकार नहीं करते ।* 
० रोज” 2 
प्रतीत्यसमुत्पाद के माध्यम से पदार्थ के निःस्वभावत्व की सिद्धि 
प्रतीत्य समुत्पाद के विकास का पञ्चस चरण है । यहां प्रतीत्यसमुत्पाद 
का अर्थ हो निःस्वभावत्व स्वीकारकर लिया गया है* । निःस्वभावत्व 
के ज्ञान से राग का कारण, संसार का बीज रूप विज्ञान सर्वथा निवृत्त" 
_ हो जाता है। इसी रोति से श्रावको की, नु्पञ्न धर्म के कथन करने 
की सामर्थ्यं वाले वुद्धो को तथा बौधिसत्वों की संसार १ निवृत्त 
होने की व्यवस्था की गई है। प्रतीत्य समुत्पाद और निर्वाण का यह 
पारस्परिक सम्बस्धर विशेष महत्वपूर्ण है। प्रतीत्यसमुत्पाद इवस्प्रत्ययता 
एवं सापेक्षता का सूचक है परन्तु निर्वाण का ग्रव्यात्मिक लक्ष्य संसारणः ० 
“के कारणों का निरोधकर परमार्थ की प्रप्ति का संकेत करना है। 


_ इसी प्रतीत्यसमुरपाद भ्रथवा शून्यता का उपयोग उत्तरकाल में गुह्य साधना 
के क्षेत्र म॑ बहुत अधिक हुग्मा । वञ्चसत्व, वञ्चघर, वज्ञपारण तथागत आदि 
«सभी इसीशुन्यता के प्रतीक हैँ। बच्न शब्द को भी शून्यतार्थक माना गया। 
प्रतीत्यसमुत्पाद के विकास का यह षष्ठ चरण है । ° 
॥ । 6 
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0 27 मध्यम माग 
वचा 
»प्रतीत्यसमुत्पाद की व्याख्या को श्रौर अधिक स्पष्ट करने के लिए 
शगवानु बुद्ध ने मध्यम मार्ग ( मज्किम पटिपदा ) का अन्वेषण “किया । टे 
यह शाश्वतवाद भौर उच्छेदवाद अथवा “ कामसुखल्लिकानुयोग र' 
भ्रराकलमथानुथोग के बीच का पथ है जिक्षका उपदेश बुद्ध ने भिन्न- 
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दै ० ९ 9 
[भिन्न अंवसुरों .पर अपने भ्रनुयायियों को दिया था ।* चन्द्रकीति को दृष्टि 
में मध्पमा प्रतिपद्‌ दोनों भ्रन्तों का मध्य है--म्ररुच्य, अनिदर्शन, अप्रतिष्ठ, 
अनायात, अनिकेतन गौर अविज्ञप्तक्र”२ । श्री मती रिज डेविड्स ने मज्मिम 
पटिपदा को श्रनित्यता और परिवर्तन का उपदेश माना है ॥. परन्तु यह 
तथ्यसंस्प्तू" प्रतोत नहीं होता । बुद्ध ने पदार्थ जगत्‌ का श्रस्तित्व “है 
भी और नहीं भी है” ऐसा स्वीकार नहीं किया प्रत्युत उसे “न सदर 
एवं असत्‌” माना है। प्रतीत्य समुत्पाद में इसी सूत्र को हम 


०७ 2. 


विकसित श्रवस्था में पाते हैं । 


| 
६ कमवाद 
दे a 
बौद्धधर्म एक मनोवैज्ञानिक धर्भ है। मनोविज्ञान की आधार शिला 
पर वह प्राणि-जगत को कम्मदायाद, कम्ययोनि, श्रौर _कन्मपटिसरण कहता 
है।* कर्म ही पुनर्जन्म का मूल कारण है । सद्गति और झ्रमदगति का 
आधार कर्म को माना गया है। यही उसका विपाक है--- `= 
कम्मा विपाका वत्तन्ति विपाको कस्मसम्मवो । 
कम्मा पुनव्भवो होति एवं लोको पत्रत्ती ॥ 


i व 
कर्म मूलतः द्वो प्रकार के हैं--चित्तकर्म ( मानसिक कर्म ) भर चेतसिंके ` 

कर्म ( काम और वचन से उत्पन्न कर्म )।* इनमें चित्तकर्म प्रधान हैं।' 

कर्म पहले “कृत! होते हैं और फिर “उपचित' होते हैं। कर्म करने की पृष्ठ - 

भूमि में चित्त भावना का आधार. हुझा करता है ्रर्थात्‌ भावों को 

शुद्धिळशुद्धि पर कर्म-प्रकृति निर्भर रहती है। संकल्प ( प्रयोग ), संकल्प 


A — = - 
१, सयुक्त निकाय, २, १, १५-१७; घस्मचक्कपवत्तनसुत्त wR 
हट २५ प्रसन्नपदा मा० का०, पृ० २६९ 5. ३. वुक्तज्म, पृ० €४ १ 


४, कम्मस्सका माणार्क सत्ता कस्मदत्याश कम्मयोनी कम्मबन्धु 'कम्मपटि 
सरणा कम्मं सत्ते विभजति यादिदं हीनपणीतताया ति, म॒क्मिम. ३.४५ 
५, चेतनाहं भिक्खवे कम्मं ति वदामि । चेतयित्वा हि कमं करोति काग्रेन 
चाचाय मनसा वा--अजूतर.निका्यी , SR 
६, मनो पुव्वंगमा घम्मा»मनो सेट्टा मनोमया-धम्मपैद 
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के अनुसार सामग्री का एकत्रीकरण ( मौल प्रयोग ), संकल्प को कार्य 
रूप में परिणत करना ( मौल कर्म पथ), भ्रोर अनुवर्तन (पृष्ठ) ये ° 
कर्म की परिपूर्णता के चार सोपान हृष्टव्य हैं। सर्वास्तिवादियों के भ्रनुसार 
तना चित्तसहगत धर्म हैं। हमार ध्यान कभी अनित्य भ्रौर अशुभ 
को भ्रशुभ समझता है ( योनिशो मनसिकांरो ) और कभी इस विपरीत 
नी, हो जाता है ( भ्रयोनिशो मनसिकारो ) । कुशल और भ्रूकूशल „कर्मा 
का सन्वन्ध इन दोनों प्रकार के व्यानों से होता है। लोभ, द्वेष श्लौर 
मोह ये तीन श्रकुशल मूल हैं तथा श्रलोभ, ग्रह्वेष, अमोह, निर्वेद, विराग 
आदि कुशल मूल हैं। पिटक में कहीं इष्ण, शुक्ल, कृष्ण-शुक्ल और 
अङ्गष्ण-अ्शुव्ल के भेद से कर्मो का विभाजन मिलता है भ्रौर कहीं कृष्णा, ? 
नील, कापोत, पीत, पद्म श्रौर शुक्ल के रूप में षडभिजातियों भ्रथदा 
लेश्याञ्रों का वर्णन मिलता है। यह लेश्या-प्रकार जैन एवं अजीविक 
से सम्बद्ध होना चाहिए । कर्मवाद का यह प्रारम्भिक रूप है । 


बुद्ध की दृष्टि" में कर्म एक प्रकार का चित्त संकल्प है जिसे उन्होंने 
चेतना” शब्द कहकर व्यवहृत किया है! । उसे वे न तो बैदिक सिद्धान्त 
के समान भ्नहष्ट शक्ति मानते हैं और न जनों के समान पौद्गलिक 
मानते हुँ । बल्कि वे उसे भ्रनादि और अविच्छिन्न परम्परा में घटित एक 
घटना मान्न मानते हैं। उनके अनुसार स्वकृत कर्मों के फल का भोक्ता 
प्राणी स्वयं होता है, अन्य नहीं । यह कर्मफल पांच प्रकार का है---प्रधिपत्तिफल 
कारण हेतु डे निवृत्त फल ), निष्यन्दफल ( सात्रव कर्मो काः फल ), विसंयोग- 
फल ( मोह एवं बलेश का उच्छेदक और पुरुपकार्मफल ९ सहभ और सम्प्रयुक्तक 
हेतु जभ्य )। कमं विपाक दुविज्ञेय और दुर्लब्य है। तृष्णा से भ्रमिष्यन्दित 
होकर कर्म विपाक देते हैं । कर्मवाद के विकास का द्वितीय चरण है 


सर्वास्तिबाद (“गाषिक ) परम्परा में श्रतीत, नागत भर प्रत्युत्पन्न का 
अस्तित्व है भ्रतः कर्म भ्रपने विपाक फल को क्रियाकाल में भ्राक्षिप्त करता 
है और्‌ कर्म के भ्रतीत होने पर विपाक का दान करता है। चन्द्रकीति इसे ? 
अस्त्रीकार करते हैं और वम को क्रिया काल में निरुद्ध वतांकर कर्ता के . 


#१. चेतना; चैतयित्वा च कर्मोक्तं परमधिणा'। 
तस्यानेकृविषो भेदः कर्मणा परिकीर्तितः || 
, पत्र यच्चेतनेत्युवत॑ कर्मं तन्मानसं स्मृतं । 
चेतयित्वा च यत्तृक्त तत्तु कायिकवाचिकम्‌ ॥ मध्यमक, १७, २-३ 
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चित्तसन्तान में 'भ्रविप्रणाश' नामक द्रव्य का उत्पाद बतलातें हैं) । सौत्रान्तिक 
ग्रतीत और श्ररूपी संस्कृत ( प्राप्ति ) नामक धर्मों के अस्तित्व को नहीं मानते । 

. चे वा्यार्थ थौर चित्त सन्तान का निषेध नहीं करते कन्तु कर्म भ्रौर कर्म 
विपाक को चित्तमें श्रहित होना वताते हैं। वे विज्ञानवादी रूप के ' अस्तित्व 
को कडी मानते । कर्मवाद के विकाम का यह तृतीय चरण है । | 


० “ऊर्म संसरण का मूल कारण होता है' और संसरणा का भ्र्थ है पार 
में जन्म-मरण ग्रहण करना । भगवान्‌ वुद्ध को श्रपने शिष्यो के पुनर्जन्म के 
विषय में ज्ञान था । उनका यह ज्ञान उनके स्वसंवेद्य श्रनुभव का परिणाम था । 
भिक्षुणी ऋषिदासी, जैसी महाकाश्यप श्रौर सारिपुत्र जैसे भिक्षु भी पूर्वजन्म 
सम्बन्धी ज्ञान से परिपूर्ण थे । धम्मपद का “प्रहकारक दिट्ठीसि पुन गेह न कहासि” 
कथन पुनर्जन्म से ही सम्बन्धित है। वर्णवाद भी कर्म पर आधारीत है । 
इसलिए भगवानु ने कर्म प्रतशरण होने के लिए कहा है । वुद्ध, धम्म श्रौर 
कम्म में कोई अन्तर नहीं । तथागत तो मात्र मार्ग दर्शक हैं ।' उत्तम कार्य 
करते हुए उन्होंने सदैव भात्ससंथमो होते का उपदेश दिया ।'. आयंदेव 
ने भी यह स्पष्ट किया है कि संसार से मोह होना दुःख का मूल कारण है। a 
उत्तम गति में भी अनिष्ट. कर्म फल से द्रिप्रता, दुर्वलता आदि जैसी विंडम्बत्ायें 
बनी रहती हैं ।° ब्रहां सम्पत्ति से मान और उससे अधःपतन होता है। 
यही सब पुनर्जन्म का कारण श्रौर फल है।. 


गात्मा के अस्तित्व को अस्वोकार करना और पुनर्जन्म»को स्वीकार * 
करना ये दोनों परस्पर विपरीत तत्व प्रतीत होते हैं। सति केवट्ट पुत्त 
नामक भिक्षु के मन॑ में भी इसी प्रकार की भ्रनेक शङ्काये रही होगी ।& भगवान 
मे उनका समाधान किया था भर वताण था कि विज्ञान प्रतीत्य-समुत्पन्न * 
है । प्रथम का अन्तिम विज्ञान निलीन होता है भ्रौर द्वितीय जन्म_ का 
प्रथभ विज्ञान उत्पन्त होता है । श्रत एव न तो वही जीव, बना रहता है भौर 
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न भ्रन्य जीव ही उत्पन्न होता है । मिलिन्दपञ्ह में नागसेन झ्रौरू मिलिन्द 
के बीच हुए संवाद में भो यही बात कहो गई है। मिलिन्द के प्रश्‍न पर 
नागसेन ने कहा लि जिस प्रकार शैशवावस्था से बढ़ता हुआा वहो व्यक्ति 
वृद्धावस्था तक पहुंचता हैं। हम दोनों श्रवस्थाश्रों में रहने -वाले व्यक्ति 
को एक दूसरे से भिन्न श्रयवा अभिन्न नहीं कर सकते | उसी प्रकार&«ऋर्जन्म 
भ "जन्मा व्यक्ति न पूर्व जन्म से भिन्न है और न भिन्त (न च सोन च 
अज्ञो ) ¦ धर्मो के निर्वाध प्रवाह से, उनके संघात रूप में श्रा जानेस एक 
उत्पन्न होता है, दूसरा निरुद्ध होता है। यह उत्पाद आर निरोध युगवत्‌वत्‌ 
प्रतीत होता है। ग्रतएव न तो वह वही है झौर न उससे भिन्न हो है। 
यह नाम-रूप के द्वारा कुशल-भ्रकुशल कर्म करता है भौर उन कर्मों के द्वारा 
एक अन्य नाम-रूप उत्पन्न होता है । वही संसरण करता है ओर कर्म के निःशेष 
इने जाने पर यह संसरण बर्द हो जाता है ।* 


बौद्धधर्म में साधारणत: ग्रात्माका प्रतिषेध किया गया है । उसके विपरीत 
उत्पन्न प्रशतों का समान दो प्रकार से हुश्रा है । प्रथमतः पुद्गलवादी हैं 
जिन्होंने पुदुगल (श्रात्मा) को स्कन्धो से भिन्न माना है और न भिन्न है प्रत्युत 
उसकी उपलब्धि पंच-विज्ञान काय और मनोविज्ञान से स्वीकार की ह । 
उनकी दृष्टि में पुद्गल एक वस्तु-सत्‌ है, एक द्रव्य है, किन्तु स्कन्धो से उतका 
सम्बन्ध ग्रनिर्वचनीय है। इसी प्रकार वहन नित्य है और न श्रनित्व है । 
दुसरा समाधःन यह है कि जिसे लोक में भ्रात्मा ग्रादि कहते हैं, वह एक सन्तान 
(सन्तति ) है जिसके अंगों का हेतु-फल-सम्बन्ध है । मृत्यु रे इसका उपच्छेद 
'नहीं होता । मृत्यु केवल उस क्षण को सूचित करतो है, जब नई परिस्थितियों 
में नवीन कर्म समूह का विपाक प्रारम्भ होता है। इसमें वाक्चानुरी है, कितु 
एक पहेली है । जिस सन्तति की कल्पना वौद्ध करते हैं, उसमें रातमा के सब 
सामर्थ्यं पाये जाते हैं ।*....., ह 


नांग.जुंन ने कर्म को भी निःस्वभाव मान लिया है। उनका मन्तब्य है 
कि यदि कर्म स्वभावतः होता.तो वह शाश्‍वत और अ्रक्गत होता। पर वह 
शाश्वत और अकृत होता नहीं, अन्यथा ग्रकृताम्यागम' दोष की प्रसक्ति होगी। 
सिद्धान्त में हढ़ता लाने के लिए कर्म के कारण क्लेश को भी नागाजुंन ने 
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तिःस्वर्भाव «मात. स्या । श्रादेव ने भी नागाजुंन के मन्तव्य का समर्थन 


= किया है ।१ इसे कर्मवाद के विकासका हम चतुर्थ चरण कह सकते हैं । 
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स्का ७. निर्वाण 


22 
० त्र ग्राघ्यत्मिक साधना की वह चरम सीमा है जहाँ समस्त कर्मास्रवों 
'का'क्षय हो जाता है। वह स्थिति श्रतील्द्रथ परम सुखकारी है" । इतिवुत्तक 
( सुत्त. ४३ ) में निर्वाण को अतर्काक्चर ध्व, अजात, थ्रसमुत्पर्न, अशोक 
और विरज पद माना है । त्रिपिटक में प्रायः सर्वत्र उसे स्वसंवेद्य स्वीकार दिया 
गया है । थेर-येरी गाथा में भिक्षुप्रों जोर भिक्षुणियों के मनोहारी अनुभव संकलित 
हैं। भगवान बुद्ध ने अभिसम्बोध काल में उसका स्वयं साक्षात्कार किश था।, 
बेर गाथा में विविध स्थलों में निर्वाण को श्रभव, शान्त झौर अमृत पद माना गया 
है । यह श्रमृत पदरूपा निर्वाण, राग, द्वेष और मोह के क्षय से प्राप्त होता है ।* 
तृष्णा के क्षय को भो निर्वाण कहा है।* निर्वाण इसो “जन्म में प्राप्त होता 
हैं। इसी को सोपधिशेष निर्वाण कहा गया है। इस निर्वाण पद को अच्युत 
भी कहा गया है ।* अर्थात्‌ एक बार निर्वाण प्राप्त होने पर वहां से च्युत होने काँ 
प्रश्‍न ही नहीं । सोपधिशेष निर्वाण प्राप्ति के लिए साधक को लोभ, ईर्ष्या, मोह, 
'मान, दृष्टि, विचिकित्सा, स्त्यान, भ्रौद्धत्य, अही तथा अनुत्ताप इन दसै क्लेशों का 
आत्यमन्तिक विनाश करना पड़ता है। इस प्राप्ति के चार सीपान हैं -८--.. 
स्त्रोतागत्ति, सकदायामि,, झनागामि श्रौर अर्हत्‌ । यह एहिपस्सक धम्म है और 
इसका सम्त्रन्ध जीवन की अवस्था से निवृंत होना है। निरुप/घशप निर्वाण 
जीवन को उस निर्वृत अवस्था के वाद की ग्रवस्या का नाम है। प्रथम अनुभूति 
से सम्बन्धित और स्कन्ध सहगत निर्वाण है भौर द्वितीय भ्रतीत से सम्त्रन्धित्त 


स्कन्ध विनिर्मुक्त निर्वाण है । र en 55, 
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परमपद निर्धाण को प्राप्ति संस्कारों के पूर्ण शमन से होती है ।” वह एक 
ऐसा थायतन है जहां पृथ्वी, जल, तेज, वायु, आकाश, आकिञ्चन्य, लोक, परलोक). 7 
चन्द्र, सूर्य, च्युति,स्थिति, आधार ग्रादि नहीं हैं ।* उसे श्रसंस्कृत, सत्य, पार, ` 
अजर, धव, निष्प्रपञ्च, अमृत, शिव, क्षेम, अद्म्रुत, विशुद्ध, दीप और तृण रूप " 
माना है ।२ निर्वाण को भ्रजात, भ्रभूत, भ्रकृत श्रौर ग्रसस्छृत भहा गया 
३।३ दसरी भ्नोर बुद्धघोष ने निर्वाण को निषेधात्मक दृष्टिकोण से प्रस्तुत किया 
है कि यहां मात्र दुःख है, दुःखित कोई नहीं, मात्र क्रिया है, कारक काई नहीं 
मात्र निर्वाण है, निर्वृत कोई नहीं, मात्र मार्ग है, मार्गानुगामी कोई नहीं । निर्वाण 
पदमचुतमंचन्त भ्रसल्लुत्तमनुत्तर॑ । निव्वानमिति भासन्ति वानमुत्ता महेसया ॥ 
दर्शन के विकास का यह प्रथम चरण होगा । ः 
दुबखमेव हि न च को पि दुविखतो 
र न कारको किरिया च विज्ञति। 
, ्रत्थि निब्बुति न निव्वुतो पुन 
मूग्गं अत्थि गमको न विजत ॥ 
निर्वाण की उक्त परिभाषाश्रों एवं स्वरूपों से यह स्पष्ट है कि सामान्यतः 
स्थविरवाद में निर्वाण सकल दुःखों का भाव रूप है । उसे चित्त-चेतसिकः 
क्रियाओं का चरम निरोध तथा श्रमावात्मक स्वीकार किया गया है । निर्गुण उसे 
एवं, ्रतिर्कचनीय विशेषण भो दिये जाते हैं। साधक इसे प्रज्ञा के द्वारा प्राप्त 
~ करता है।; निर्वाण की प्रजात श्रौर श्रभाव रूप स्थिति में उसे प्रतीत्य सधुत्पन्न 
ङ्त कहा जाय और अनात्मत्राद का समर्थन कंसे होगा, “ऐने प्रश्न दार्शनिको 
और चिन्तरों के मन में प्रायः उठते रहे हैं । भ्रश्‍व्थोष † इन प्रश्नों का समाधान 
बडी कुशलता पूर्वक किया है। उनका कहना है कि जिस प्रकार वुझा हुम्रा 
दीपक न तो पृथ्वी में जाता है, न भ्रन्तरिक्ष में, न किसी दिशा में, न किसी 
विदिशा में, प्रत्युतु तैलक्षय से वह केवल शान्ति को प्राप्त हो जाता है ५" उसी 
प्रकार प्रज्ञावःन्‌ व्यक्तित्व कहीं नहीं जाता, मात्र क्लेशक्षय हो जाने पर शान्ति 
प्राप्त कर लेता है। 


०५ (०५) 


Sr “पद 


१. उद'न, पाटलिय वर्गं २. विसुद्धिमग्ग, ८,२४८, 
2. इतिवुक्षक, श्रञ्जात सुत्त । ग्रमिधम्मत्य संगे ( ६.६८ ) में कहा है--- 
>, पदमच्छु तमच्चन्तं ससङ्कतमनुत्तरं । 
[ निव्बानमिति आसन्ति वानमुत्ता महेसयो || 
४, मिलिन्दपव्ह, पृष्ठ ३२६-३३ ' . « 


छ त ( ५६ ) हे 


दीप्र यथा निर्वृतिमस्पुपेतो, नैवावर्नि गच्छति नान्तरिक्षम्‌ । 

दिशं न काञ्चिद्‌ विदिशं न काञ्चित्‌, स्नेहक्षयात्‌ केवलमेति शान्तिम्‌” ॥ 

तथा कृती निवृंतिमभ्युपेतो, नैवार्वान गच्छति ना्तरिक्षःर । ड 

द न काञ्चिद्‌ विदिशं न काञ्ख्रिद्‌ क्लेशक्षयात्‌ केवलमेति शान्तिम्‌ ॥* 

ग्रकलङ्ु ने भी वौद्धो के निर्वाण की परिभाषा का उल्लेख किय''ह। 
उन्होंने एंक स्थान पर रूप, वेदना, संज्ञा, संस्कार और विज्ञान इन पांच स्कन्धो 
के निरोध को मोक्ष कहा है--रूपवेदनासंज्ञासंस्कारविज्ञानपञ्चस्कन्धनिरोधाद- 
भावो मोक्षः ।२ और दूसरे स्थान पर निर्वाण को सर्वथा अभावात्मक बताते 
हैं। मोक्ष की इस परिभाषा के खण्डन के प्रसंग में उन्होंने कहा किं प्रदीप का 
निरन्वय विनाश श्रसिद्ध है। दीपक रूप से परिणत पुद्गल द्रव्य का भी मुक्त 
जीवों की तरह विनाश नहीं होता । उनकी पुद्गल जाति बनी रहती है?। 
जैसे हथकड़ी-वेड़ी आदि से मुक्त देवदत्त का स्वरूपावस्थान देखा जाता है उंसौ 
तरह कर्मबन्ध के अभाव से आत्मा का स्वरूपावस्थान होता है, इसमें कोई 
विरोध नहीं ।१ निर्वाण विचार के विकास का यह द्वितीय चरण है । 


पुंसे के अनुसार आारम्म में वौद्धधर्म आत्मा, पुनर्जन्म श्रौर निर्वाण में 
विश्वास करता था। वह दर्शन न था | वाद में धर्म-नैरात्म्य की. भावना और 
मद-निर्मदन के लिए नैरात्म्यवाद की स्थापना हुई । इसके दो खूप हुए-- 
पुद्गलवाद भौर सन्ततिवाद। किन्तु पुनर्जन्म में जो विश्वाचे था, वह मष्ट 
नहीं हो सका । "जो सन्ततिवाद के मानने वाले हैं उनमें कोई निर्वाण को वस्तु- 
सत्‌ मानते, हैं । यह “दूसरे सौत्रान्तिक और पुव्वसेलियं हैं । इनमें उम स्थविरों 
को भी सम्मिलित कर रूकते हैं। पहली कोटि में विभज्जवादी, सर्वास्तिवादी, 
और वैभाषिक है. प्र्थात्‌ भाभिधार्मिक प्रायः पहले मत के हैं। “पुन्बसेलिय' 
निर्दाणु को वस्तु-सत्‌ नहीं मानते ( वुद्धधोष के भ्रतुस्पर ).।,स्थविरों का भी 
मत.है कि निर्वाण का अस्तित्व नहीं है'। प्रज्ञत्तिमात्र होने के क.ररण उन्होंने 
निर्वाण को स्थापनीय प्रश्नों में समाहित किया है । वैभाषिक से स्वीकार 
नहीं करते । | डर ज 

त हे 


१. सौत्दरानन्द, १६७ २८-२९ RR हल 
९ तत्वार्थवा तिक, १, १, = छ र SSRN ४5% 


३, वही, १०, ४, १७ र डु ) 


07 


४ आचार्य नरेन्द्रदेव,-बौद्धघर्म-देर्शन, १० २३३ : 


॥ | ¬ 


० ( ६० ) डर र 


पुद्गलवादियो के अनुसार निबूंत स्थिति में भी पुद्गल (श्रात्मा ) का 
अस्तित्व है। वात्सीपुत्रोय इमे स्कन्थो से न सम्वद्ध मानते हैं श्रौर न पृथक्‌ । 
विज्ञानवाद ने पुदुगलू के स्थान पर एक विशुद्ध प्रभास्वर चित्त! की कल्पना को 
है। पांच श्रथवा ग्राठ पुदुगलवादी, लार महासंधिक निकाय एवं विभजवादी 
निर्वाण के इस स्वरूप को स्वीकार करते हैं। इसके विकास का यह<जतीय 
चरुणा है ठा 
यस 


सौत्रान्तिक निर्वाण को क्लेश-जन्म का ग्रभाव रूप मानते हैं पर बेभाषिक 
उसे प्रतिसंख्या-निरोध कहते हैं। बैभाषिकों के अनुसार निर्वाण एक नित्य, 
असंस्कृत धर्म एक पृथक्‌ भत सत्‌ है श्रौर वह भ्रचेतन तथा प्रतिसंख्या-निरोध 
( सांसारिक भ्राश्रवों का क्षय रूप ) है ।* सौत्रान्तिक वैमाषिको के उक्त मत 
से सहमत नहीं । वे निर्वाण को क्लेश क्षय रूप तो मानते हैं परन्तु श्रचेतन 
अवस्था नहीं मानते । वे भगवानु का धर्मकाय स्त्रीक,र करते हैं ग्रौर निर्वाण 
को एक अभावात्मक स्थिति स्वीकार करते है । इस प्रकार हीनयान को ये 
दोनों शाखाये--वंभा[पक झौर सौत्रान्तिक-निर्वाण को नितान्त अभावात्मक 
मानता हूँ ।१ निर्वाण दर्शन के विकास का यह चतुर्थं चरण है । 


> सहायानी परम्परा में निर्वाण का कुछ भ्रौर विक्रास हुआ । हीनयान दर्शन 
अ मात्र पुदुगलनैरात्म्य की कल्पना थी जिससे क्लेशातरण का उच्छेद होता है 
पर महायान दर्शन में उसके अ्रतिरिक्त धर्मनैरात्म्य की भी कल्पना वी गई 


` जिसके ज्ञान” से ज्ञेयावरण दूर होता है । सत्काय दृष्टि ( श्रात्मदृष्टि ) राग-देष 


का कारणा है* अतः उसे दूर करने के लिए पुद्गलनैरात्म्य की भावना श्रावश्यक् 
है। तथा. सर्वज्ञता की प्राप्ति के लिए ज्ञेयावरण को दूर करना अपेक्षित है जो 
शून्यता ज्ञान ( घर्मनँरात्म्य ) से सम्मव है । दोनों श्रावरणों के दर होने से ही 
सर्वज्ञता की प्राप्त होती है। यह निर्वाण शब्दतः अनिर्वचनीय है। कल्पना का 
अपनयन हो जाने. पर-.ही निर्वाण प्रप्प्य है। महायान में बुद्ध का घ्मकाय 
स्वीकार. किया गया और मानव जीवनं का चरम लक्ष्य ग्रहत्‌ प्राप्ति न मानकर 
बुद्धत्व प्रति स्वीकार किया गया । योगाचार बाह्य जगत्‌ का ग्राभास मात्र 


Fv, 
eos 


०१, 


१ द्रव्यंसत्‌ प्रतिसंख्यानिरोध:-- सत्यचनुष्टयनिर्देश निदिष्टत्वात्‌ मार्गसत्यवत्‌ 
इति वैभाषिक: --भ्रमिधर्मकोश, व्याख्या, प० ६७ । 
सत्यकायदृष्टि प्रभवानशेषान्‌, क्लेशांश्च दोषांश्च धिया विपश्यन्‌ । 
ग्ात्मानमस्या विषयञ्च बुद्धवा योगो करोत्यात्म . निषेधमेव ॥। 
माध्यमिक्रावतार ६.१२०, मा० वृत्ति, पृ० ३४० 


Do व. त) व 


मानकर वस्तुसत्ता का प्रतिषेध करता है वह एक ग्रालयविज्ञान को मानता है 
जो सर्वधर्मा में बीजवत्‌ सांक्लेशिक कारण रूप से ग्रालीन रहता है । उसे विपाक. 
विज्ञान भी कहते हैं। वह ज्ञेय पदार्थों का आश्रय है । भ्रान्नार्य नरेन्द्रदेव के ' 
शब्दों में आलयविज्ञान का वही स्थान है जो आत्मा ऑर जीवितेद्रिय दोनों 
का मिलकर अन्य वादों में है।* इसे हम निर्वाण के स्वरूप के विकास का 
पञ्चस चरण कह सकते हैं । ट्र 
'होर्नेयान और महायान दशन में निर्वाण के स्वरूप में कुछ सामान्य 
विशेषतायें दृष्टिगोचर हेतौ हैं श्रौर कुछ विशिष्ट विशेषतायें । सामान्य, 
विशेषतायें इस प्रकार हैं-- 
१ निर्वाण निष्प्रपञ्च और अनिर्वचनीय है। श्रसस्कृत धर्म होने के कारण, 
वह उत्पाद, विनाश एवं परिवर्तन से दूर है । 
२, निर्वाण स्वसंवेद्य है । 
३. भ्रष्टाज्ञिक मार्ग का परिपालन निर्वाण-प्राप्ति का साधन है । हैं 
` व्यक्तित्व का सर्वथा निरोध होता है । २ 
हत्‌ निर्वाण निम्न कोटि का है और बुद्ध का ज्ञान तथा शक्ति 
लोकोत्तर है । ९ 
६. त्रिकालवर्ती वुद्धो के लिए यह एक झोर समान 
दोनो दर्शनों में सम्मत निर्वाण_के स्वरूप की तुलनात्मक विशेषताओं कीः_ 


दृष्टि से उनका न्निचार वैभिन्य इस प्रकार देखा जा सकता हैं --- 


2 
a > 


हीनयान डक महायान 
छ १. बहुधर्मवादी ` . १. अद्ठयबादी 
२, संस्कृत धर्म वस्तु-सत्‌ हैं । २. धर्म संस्कृत” ( परापेक्ष ) होने 
न के कारण स्त्रमावश्न्य है" : - 
३, राशि भ्रवयवी प्रज्ञसि सत्‌ हैं ३४ धर्म शन्य है और केवल धर्मता 


र केवल घर्म वस्तु है ` (घर्मक्राय) वस्तु सत्‌ है। 
४, पुद्गल नैरात्म्य है ।' केवल ४ घर्मनैरात्म है और घर्मकाय है। 
संस्कार सहभू है । 


५ घर्म संस्कृत एवं भ्रसंस्कृत में” ५, वस्तु सत्‌ कोई नहीं ३ दोनों 
विभक्त हैं भौर दोनों वस्तु सत' हैं । शन्यता के ग्राधीन हैं। _ 


१ 
6 पै डे 


(004 oe मा 


६ संस्कृत वस्तु प्रतीत्य समुत्पन्न 
.है। 
७, प्रतीत्यसंमुत्पःदवाद 
८, परिनिवृत तथागत नित्य भ्रौर 
अशेरन वस्तु है। 


€. निर्वाण सत्य, नित्य, दुःखाभाव 
'तथा पवित्र है। 


१०, निर्वाण प्राप्त (उपलब्ध) है । 
“११ , निर्वाण लोकोत्तर दशा है 
१२, विमुक्ति कायन्प्रास्त करते हैं । 


= १३, सोपधिशेष ( प्रति संख्या- 
निरोध ) श्रोर निरुपधिशेष ( ग्रप्रति- 
संख्ययनिरोध ).ये दो रूप हैं । 
१४ निरक्षण ग्रौर संसार में धर्म- 
समता नहीं | 
१५ पदार्थं सत्‌ है। ` 


११६ क्लेशावरण' से ही निर्वाण 


ss) 


मिलता है ] ७, in Hie ७ 


2 ह ~= 
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६, निरपेक्ष ही वस्तु है, पहा पेक्ष नहीं 
७, शून्यता धर्म समानार्थक है। 


८. तथागत स्वभावतः नहुँर्मतः 


है । tr 
ण 7-2 
९ 
९, सुखात्मक तथा भ्रनिवंचनोय 
है। द 


१०, निर्वाण अप्राप्त (अनुपलम्य) 
११. निर्वाण लोकोत्तरतम दशाहै । 


१२, धर्म काय और सर्वज्ञत्त प्राप्त 
करते हैं । 

१३, इनके अतिरिक्त प्रकृतिशुद्ध 
भ्रौर अ्रप्रतिष्ठित ये निर्वाण के दो भेद 
और हैं । 

१४ निर्वाण भ्रोरसंसार में धर्म 
समता है। , 

१५ पदाथ का प्रपञ्च मायिक 
तथा मिथ्या है । 

१६, निर्वाण के लिए क्लेशाहरण 
तया ज्ञेयोवरण दोनों से मुक्त होना 
भ्रपेक्षित है । 


~ 
७ 


शून्यवाद , के संस्थापक भ्राचार्य नागाजु न ने निर्वाण को न. भाव. माना 


न अभाद श्रौर म भाव-अभाव । उन्होंने उसे भ्रप्रवेत्तिमात्र स्वीकार . किया 
है। निर्वाण को भव. मानने पर उसका .जरा-मरण,. संस्कृतत्व . तथा हेतु 
' अतीत्यअन्य सानना पड़ेगा पंरतु निर्वाण में ये विशेपतायें नहीं है। अभाव 


. कहसकते हैं। 5. ::: ` `` 5 
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यदि मानते हैं तो उेसे अनित्य मानना होगा । यदि उभय है तो संस्कारों का 


आत्मलाभ तया उनका नाश दोनों को ही निर्वाण कहा जाता है । 


झआयंदेव और चन्द्रकोर्ति ते भी निर्वाण को भ्रभावात्मक्‌ माना है । उन्होंने 
'कहा है कि जँसे दुःख, दुःख समुदय, श्रौर दुःखनिरोध ये तीनों भ्रार्यसत्य हैं 
वसे ही क्सेशक्षय लक्षण स्वरूप मोक्ष? नहीं है । क्योंकि उससे कुछ भो 


लाभ नहीं। बः्य श्रौर मोक्ष इन दोनों का भी अवयव स्वभाव नहों मिलत, > 


-यदि- इसका कुछ उपयोग मान भी लिया. तो उससे अनुमित सत्व ही 


- -होरा ग्रौर यह है नहीं । श्रतएव इसका सद्भाव नहीं है । 


“समस्त स्करन्धों का नाश, जन्म-मरण का क्षय, विराग, निरोध निर्वाण 
है ।” इस प्रकार के भ्रागम प्रमाण से निर्वाण में स्कन्ध सर्वथा नहीं होते । 
पुद्गल भी नहीं होता । यदि निर्वाण में स्कन्ध होते तो पुद्गल भी होता । 
तब उनके होने पर निर्वाण की प्राप्ति में सूत्रविरोध होगा और निर्वाण 
संसार से बाहर नहीं होगा । इस कारण उस निर्वाणा में निर्वाणमूत कुछ थो नहीं: 
मिलता । इसलिए. कहा है--'यत्र दष्टं हि निर्वाणं निर्वाणं तत्र कि भवेत्‌ ।' 
यहां निर्वाण को न आधार माना गया भ्रोर न श्राघेय। निराधार ग्राघेय के 
अभाव: से निर्वाणःका ग्रभाव सिद्ध हो जाता है । - 


त 


मुक्त भ्रवस्या में ज्ञान के ग्रस्तित्व को कल्पना करना भी निरर्थक है । 
भव-हीन व्यक्ति के लिए ज्ञान के सदुभाव का कोई तात्पय॑ यहीं ॥। वह 
कोई भीं पदार्थ अच्छी तरह से भ्रनुभति_में नहीं ला पाता । क्योंकि उसके 
हेतुफलात्मक्‌ सारे «विकार समह प्रशान्त हो चुके | इसलिए मुक्त आत्मा .में 


मोक्ष ज्ञान युक्त नहीं। ” ... है 

मुवतावस्था में भ्रात्मा का भी अस्तित्व नहीं, भ्रन्यथा आत्माक्षित॒ ज्ञान- 
शक्ति का भी अरस्तिख स्वीकार करना पड़ेगां और ज्ञांनशक्ति ज्ञान .सत्ता रूप 
है। श्रात्मां के अभाव में ज्ञान शक्ति निराशित हो जाफू हैं-।. ज्ञानं शक्ति 
निराश्रित हों जाने से भव भावना भी निवृत्त'हो जाती हं। बौद्ध दर्शन में 
निर्वाण का यह: विशेष स्वरूप है ।; इसे हम निर्वाण के विकास का षष्ठ चरण 


टा 
३? 
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८ ईश्वर कल्पना ५ 


दार्शनिक क्षेत्र में ईशवरका स्वरूप झाज भी विवादग्रस्त प्रश्‍नके रूपमें खड़ाः 
है । सृष्टिके प्रारम्भ से ही दाशंनिकों ने प्रस्तुत प्रश्‍न को अपने ढंग से सुलभाने का 
प्रयत्न किया हुँ । ये प्रयत्न स्थूल रूपसे दो श्रंगोंमें बिभाजित किये...जा सकते 
है--भरमण प्रयतन और श्रमणेतर प्रय । श्रमण संस्कृति के भ्राचायों ने ईश्वर 
को इश्वर रूपमें न मानकर उसे पथप्रदर्शक के रूप में स्वीकार किया हेल. ईश्वर 
के, कार्य यहाँ स्वयंकृत कर्म करते हैं। श्रमणेतर संस्कृति में ईश्वर को सृष्टिकर्ता-- 
हर्ता घर साथही सुखदु-:खदाता के रूप में अङ्गीकार किया गया है। बौद्धवर्म- 
दर्शन श्रमणा संस्कृति की अन्यतम शाखा हू । उसमें ईश्वरवाद को कम्मव द के रूप 
में उपस्थित किया गया हं । 


१ इश्‍वर-कल्पना की उत्पत्ति--पथिकसुत्त में ईश्वर निर्माणवाद का. 
खण्डन करते हुए भगवानु बुद्ध ने ईश्वर-कल्पना की उत्पत्ति बतायी है १-- 


बहुत समय के वाद इस लोक का प्रलय होता है । प्रलयके वाद भ्राभास्वर 
्रह्मलोकवासी वहाँ दीर्घकाल तक रहते हैं । तदनन्तर पुनः प्रलय होता है और 
एक शून्य ( सुञ्ञं ) ब्रह्म विमान प्रकट होता है । ग्रामास्वर ब्रह्मलोक से कोई 
प्राणी झायु अथवा पुण्य-क्षय हो जाने के कारण च्युत होकर ब्रह्मविमान में 
उत्पन्न होता है। कुछ समय वाद दूसरे प्राणी भी इसी प्रकार वहाँ उत्पन्न 
हो जाते हैं। जो प्राणी वहाँ सर्वप्रथम उसम्न होता है उसके मनमें यह विचार 
ग्राता है-मैं ब्रह्मा, महात्रह्मा, अभिभू, अनभिभ्रुत, सर्वज्ञ, वशवर्ती, ईश्वर, 
नता, निर्माता, श्रेष्ठ, स्वामी शरोर भुत तथा भविष्य में उसग्न होने वाले 
प्राणियों का पिता हूँ । मैंने ही इन प्राणियों को उदन्त किया है। मेरे ही 
मन में सर्व प्रथम यह विचार आया था भ्रहो, दूसरे प्र,णी यहाँ “आवें । भ्त; 


मेरे ही मनसे उत्पन्न होकर ये प्राणी यहाँ उत्पन्न हुए हैं । और जो प्राणी: 
पीछे उत्पन्न , हुए उसके भी मनमें यह विचार उत्पन्न होता है कि यह'ईश्वरः 
कर्ता; पिता, ब्रह्मा, महाब्रह्मा है, ईतने ही हम लोगों को उत्प न किया है । 

जो प्राणी पहले उत्पन्न होता है वह भ्रधिक भ्रायुवान्‌ और भ्रधिक सम्मानित 


होणा है.। और जो पश्चात्‌ उत्पन्न होता है वहू भ्रल्पायुवान्‌ श्रोर प्रपेक्षोकृत 
कम सम्म,नित होता है। यही कारण हँ कि पश्चात्‌ उत्पन्न होने वाला प्राणी 


उस “हाया को खोडकर इस ,लोक में आता है। यहाँ भ्राकर प्र्र जत हो जाता 


१. 
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३ भै ( ६९ ) - > 

me अ 
हे । और चित्त समाधि प्राप्त करने पर झपने समाहित चिन्न में जात्यस्मर्ण 
करता है--जो यह ब्रह्मा है । जिस ब्रह्मा ने हमें उत्पन्न किया हँ वह नित्य 
ध्व भ्रोर शाश्‍वत, निविकार है तथा जो हम लोग उस ब्रा द्वारा उत्पन्न किये 
गये हैं , अनित्य भ्रध्नू व, भ्रल्पायु और मरणशोल हैं । न 


त्ये खो सो भवं ब्रह्म महा्रह्मा०, येन मय॑ भोत्ता ब्रम्हुना निम्मिता, सो 

चो धुवो सस्सतो ग्रविपरिणमधम्मो सस्सतिसमं तथेव ठस्सति, ये पन #र्थ 
हुम्हाः तेन भोत्ता । ब्रम्हुना निम्मिता, ते मयं अनिच्चा, अद्घुवा, भ्रल्पापुका ` 
चवनधम्मा तथता ग्रागता ति ।' 


वासठ मिथ्यादृष्टियो के प्रसंग में भगवानु बुद्ध ने आत्मा और 
लोक को अंशतः अनित्य माननेवाले इस सिद्धान्त को एकत्वसस्सतवाद कहा 
है ॥: वहां पर भी लगभग इन्हीं शब्दों में ईश्वर की उत्पत्ति का कथन किया गया 
है । इस कथन से निष्कर्ष निकलता है कि भगवान्‌ वुद्ध को दृष्टि से ईश्वर कॉ 
सत्ता मानसिक सत्ता है । यर्याप उसका सृष्टिकर्ता के रूप में कोई अस्तित्व 
नहीं है टं 
२. ईश्वर का स्वरूप अवक्तव्य है-प्रारम्मिक बौद्ध दर्शन में ईश्‍वर का 
स्वरूर भ्रधिक स्पष्ट नहीं हो सका । उसने थोड़ा-बहुत . अवक्तव्य का स्थ.न ले 
लिण है। चूल सकुलदायी सुत्तन्त में उदायी लोक के पूर्वान्त विषय में अपने 
आचार्य. के विचार भगवान्‌ वुद्ध के समक्ष उपस्थित करता है--जिस वर्ण से 
प्रणीततर दसरा वर्ण नहीं, वह परम वर्ण है--यस्मा भन्ते, वण्णा शज्जों वरणो 
उत्तरितरो वा पणोततरो वा नत्थि सो परमो वरणो ति । भगवान्‌ से “वह कौन- 
सा वर्ण है जिससे प्रणीततर वर्ण दूसरा नहीं” उदायी ने अपना पूर्व कथन 
ही दृहराया । भगवानु ने तब कहा--तुम कितना ही प्रयत्न करो, उस वर्ण 
को, नहीं वतला सकते--तं च वण्णं न पञ्जोपेसि ।* _ ७ 


रू) 

यहाँ जो परमवर्ण कहा है भ्रौर जिसके स्वरूप का वर्णन सामर्थ्य के, बाहर 
समझा गया है वह ईश्वर के अतिरिक्त भौर क्र्या हो सकता है । इससे लगता 
है“मगवानु वुद्ध ने ईश्वर का स्वरूप भी भ्रवक्तव्य भानने का संकेत किया है,» 


यद्यपि अव्याकृत प्रश्नों में इसका कोई स्थान नहीं दै २ 9 
9 > 
१ वही ३, १, 3 ३६-४० ८ अ है ० 
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३, मज्मिम. २, २६, रै, I 
\ 


(६६) | ° ब्‌ 
\ | ~ ु “? ने र 2 र ॥ 
ईश्वर का स्वरूप अन्धवेणी के समान है- वस्तुतः ईश्वर का. पान 
स्वरूप कोई जान नहीं सका । परम्परा से जिसे हमने ईश्वर की गर्दीपर भ्रासीन 


कर दिया उसी:को ईश्वर मानते चले आये । प्रत्यक्ष दर्शन किसो ने नहीं र 


किया । भगवान बुद्ध इसलिए पूछते हैँ- वसिष्ठ, त्रैविद्य ब्राह्मणों में क्या एक 
भी ब्राह्मण है जिसने ब्रह्मा का स्वयं साक्षात्कार किया होकि पन वासे, 
झूत्यि कोचि तेविज्जानं ब्राह्मणानं एको ब्राह्मणों पि येन ब्रह्मा सनिर्खदिट्टो !” 
' उदायीका उत्तर नकारात्मक होता है । बुद्ध पुनः प्रश्न करते है- -वशिष्न, या 
विदय ब्राह्मणों के पूर्वज मन्त्रकर्ता, श्रौर मन्त्रप्रवक्ता ऋषि थे जिनके कि गीत, 
प्रोक्त, समीहित पुराने मन्त्र को आजकल त्रॉवद्य ब्राह्मण अनुगान-अनुभाषर 
करते हैं, भाषित का भ्रनुभाषण करते हैं, वाचे का अनुवाचन करते हैं, जैसे कि 
झट्टक, वामक, वामदेव, विश्यामित्र, यमदरिति, अंगिरा, भारद्वाज, वशिष्ठ, कश्यप, 
भूगु । उन्होंने भी क्या यह स्वीकार किया है--जहाँ ब्रह्मा है, जिसके साथ 
रह्मा है, जिस विषय में ब्रह्मा है, हम उसे जानते हैं, हम उसे देखते हैं ? वुद्ध 
ने इसका निष्कर्ष निकालकर कहा कि त्रैविद्य ब्राह्मणों में एक भो ऐसा ब्राह्मण नहीं 
जिसने ब्रह्मा का साक्षात्कार किया हो । इति किर वासेट्टे, नत्थि कोचि तेविजानं 
्रह्मणानं एको ब्राह्मणो पि येन ब्रह्मा सक्खिदिट्रो । जिसने जिसका स्वयम्‌ 
साक्षात्कार न किया हो भ्रथवा कोई भी उसे नहीं पा. सका हो उसके ग्रस्तित्व 
को प्रामाणिक कैसे माना जा सकता है ! 


इस प्रकार बुद्ध ने त्रैविद्य ब्राह्मणों के कथन को श्रप्रामाणिक घोषितकर 
ईश्वर एवं ईश्वर द्वारा प्रवेदित वेद को अमान्य किया है । वे ईश्वर मानने 
वालों की, परम्परा को न्च वेणी के समान समभते हैं । जैसे भ्रन्यो की पंक्ति 
एक दूसरे से सम्बद्ध रहती है पहले वाला भी नहीं देखता, बीच वाला भी 
नहीं देखता और पीछे वाला भी नहीं देखता । उसी प्रकार ईश्वरवादी भी 
दृष्ट स्वभावी ईश्वर का अस्तित्व साक्षात्कार किये विना ही परम्पय्वशात्‌ 
स्वीकार करते हैं। वौद्ध दर्शन में दुशवर कल्पना का यह प्रारम्भिक रूप 
रहा होगा। 


सुख, दुःख आदि ईश्वरकतः क्‌ नहीं--पित्यायतन सुत्त में भगवान बुद्ध 
ने ईश्वर के प्रति कुछ ओर सुलभे “हुए विचार प्रस्तुत किये हैं। वहाँ वे 
कहते हैं कि सुख दुःख आदि ईश्वकठूंक नहीं हो “सकते ग्रन्यया प्राणातिप!त, 
अदिन्तादान, अब्नहम्चर्य, मुसावाद, पिशुनवाचा, परुषवाचा, आदि समी को 
इश्येरकर्तुदा मानना पडेगा । भ्रौर इन सबको ईश्वरकतृंक मानना एक छल हो 


~ 


पु > (0 र कत के 
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होगा । यह*हमें भ्रकर्मणय वना देगा । 


तत्र, भिक्खवे, ये ते समण ब्राह्मणा एवं वादिनो एवं दिद्विठनो यं कि 


चायं पुरिसपुरगलो पटिसंवेदेति सुखं वा दुक्खं वा ग्रदुक्खममुखं वा सव्बं तं 
¬ इस्सर निम्मानहेतु त्याह एवं वदामि-त्रेना हायस्मन्तो पाण!तिपातिनो इस्सर 
निम्मानहेडुइस्सरनिम्मानं खो पन भिक्खवे, सारतो पच्छागच्छत न होति छन्दो 
चा वायामो वा इदं वा करणीयं इद वा श्रकरणीयं ति। इति करणीर्या- 


2 


करणीये सो पन सञ्चरो थेततो श्रनुपलबिम्यमाते मुढुस्सतीन विहरत न होति 
पच्चतं सहधम्मिकों मणवादो ।१ 


कमेबाद और ईश्वर-कल्पना--कर्म वाद वौद्ध धर्म की विशेषता है। , 


जिस कर्म का भगवानु ने गहकारक माना है ( गहकारक दिट्ठासि पुन गेहं 

काहसि ) उसे ही सुख-दुःख का कारण भी स्वीकार किया है। संसारमें 
गरीवी आर अमोरी के बीच जो खाई बनी हुई है ऊंच-नीच दरिद्र- 
घनवान, में जो दो किनारे निमित हैं उन सभीका मूल कारण हमारे कर्म 


९ 


हैं।3 इसीलिये माणवक को भगवानु ने कहा था कि प्राणी कर्मस्वक हैं, 


कर्मदायाद, कर्मयौनि, कमंवन्धु और कमप्रतिशरण हैं- 


2 


कम्मस्सका माणव सत्ता कम्मदायादा कम्मयोनो कम्मवन्धु कम्मपटिसरणा, 


'कस्मं सत्ते विभजति यदिदं होन-पणोतताया' ति । ४ 


जहाँ प्राणियों को धर्मदायाद श्रौर कम्मदायाद वनने के लिये कहा गया. 


[a टी ~ . EN क नुद्रमें १.) 
वहीं यह भी कहां हे कि संसाररूपी श्रगाव स परिभ्रमण करानेवाला >? 
प्रतीत्यसमुत्पाद भी कीमंचक्र हो हे । कर्मसे विपाक ( फल ) उत्पन्न होता है 


श्रौर विपाक कुर्म सो उत्पन्न होता है । कर्मसे पुनर्जःम होता है श्रौर यही 


_-] 


अव-श्रमण कराने में कारण है । 


ie] 


कम्मा विपाक्रा वत्तन्ति विपाको कम्मसम्भवो । > 
कम्मा पुनव्भवो होति एवं लोको _पवत्तती ॥* °° ? | 
कर्म को संसारका कारणा स्वीकार करने पर ईश्वरको सष्टिक्र्ता-हतों प्रथवा 


(>> 


2 सुख दुःखदि के दाता रूपमें माननेकी भ्रावश्यकता० नहीं रह जाती इसलिए ¬ 
. भगवीनु ने स्वयंको न सर्वज्ञ माना हैं * भौर न ईश्वर। उन्होंने तो. पेने 


? 
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१ भ्रङ्गुत्तरनिकाय, भाग०१, ३, ७, १ रर 
२ धम्मपद ११, & ३ मङ्मिमनिक्राय, चूलकम्मविभंग-सुत्तत्त:ः ... 


६, मज्मिमनिकाय, तेविजवच्छगोत्त । 
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आपको पथप्रदर्शक अथवा दीपक के रूपमें स्वीकार किया है। बाकी" परिश्रम तो 
प्राणी को स्वयमेव करना पड़ेगा । स्वयंकृत परिश्रमके बिना भर कोई तारक ” 
नहीं हो सकता । १” अत्त दीपो भव” भी इसीलिये कहा गया है। 

यहां यह दृष्टव्य है कि बौद्धदर्शनी में सभी दुःखों का कारण पूर्व कर्म नहीं. 

-आना गया। कुछ लौकिक कारण भी होते हैं जिनसे दुःखि होती 
है । नागसेन ने दुःख के ग्राठ कारण बताये है--वात, पित्त, कफ,-संदिपात, , 
ऋतु परिणाम, विषमाहार, उपक्रम और कर्म विपाक। वात का प्रकोप, दस« 
कारणों से होता है--सर्दी, गर्मी, भूख, प्यास, अति भोजन, बहुत देर तक 
खड़े रहना, भ्रधिक श्रम करना और दौड़ना | कर्म फल से भो वात होता है । पर 
वात के उक्त नौ कारण इहलौकिक हैं । उनसे पूर्वजन्म का कोई सम्वन्ध 
नहीं | इसी लिए नागसेन ने कहा--न सव्वा वेदना कम्मविपाकजा ग्रप्पं कम्म- 

" विपाकजं, बहुतरं अवसेसं । सयुत्त निकाय में भी कहा गया है-ये त समण 
ब्राह्मणा एवं वादिनो य कि चायं पुरिसपुग्गलो पटिसंवेदेति सुखं वा दुक्खं 
वा अदुक्खमसुख वा सव्बं तं पुव्वकतहेतुह | यं साम तं भ्रतिधावन्ति तस्मा 
तसं समणब्नाह्णणानं मिच्छाति वदामि।^ इसके वावजुद कर्म को संसार का 

» कारण तो माना ही गया है। इस मान्यता से किसी को विरोध नहीं । कमंवाद 
की यह तयी व्याख्या है । बौद्ध दर्शन में ईश्वर कल्पना के विकास का यह तृतीय 
चरण है । 

प्रतीत्य समुत्पाद और ईश्वर कल्पना--प्रतीत्यसमुत्पाद श्रवा हेतु 
प्रत्यय सापेक्षता भव भ्रमण करने के कारणों को अत्यन्त त्स्पष्ट रूप से प्रस्तुत 
करने हा साधन हैं। परन्तु शून्यवाद तक श्ते-श्रीते वौद्ध दर्शन ने पदार्थों 
की सृष्टि में इस नियम को मिथ्या कह दिया । नागार्जुन इस मत के प्रस्थापक 

, आचार्य कहे जा सकते हैं । उनके अनुसार उत्पन्न-नष्ट होने वाले पदार्थों में 

क.यंकारण,भाव की-ब्यापना करना संभव नहीं है । वस्तुतः कहीं करेंई पदार्थ 

न स्वतः उत्पन्न होता है, न पर6: ( दूसरे से ), न स्वतः श्रोर भ्रहेतु से उत्पन्नः 

होदा है । इसे हम भ्रजातिवाद कह सकते हैं । 

न स्दतो, नापि परतो, न दर.भ्यां, नाप्य हेतुतः । 5 

' उत्पन्ना जातु विद्यन्ते भाव।: क्वचन केचन ॥ 

„ शान्तिदेव ने ईश्बरवाद की आलोचना करते हुए बौद्धेतर दशनिकों के 
अन्तव्यों का खण्डन किथा है। नैयायिकों क ग्रनुसार जगत्‌ का कारण ईश्वर 


(७ 


१, तुम्हेहि किच्चं भ्रात्तप्पे श्रक्खातारो तथागता । धम्मपद २०. ४. 
- २. मिलिन्दपञ्ह, पृ-१३५-६ ३. माध्यमिक कारिका, १.१. , 
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है । पर प्रश्‍न है कि बह ईश्वर है क्या ? यदि पृथिवी ग्रादि, महाभूत ईश्वर 
हैं तो ईश्वर के स्थान पर महाभूतों को ही ईश्वर क्यो नहीं मानते? महाभूत 
ईश्वर हो नहीं सकते क्योंकि महाभूत श्रनेक अनित्य, अचेतन, भ्रदेवता, लेघ्य और 
अशुचि रूप हैं जवक्रि ईश्वर एक, नित्य, चेतन, देवता. अलंब्य और शुचि 
रूप है। फ़िर ईश्वर किसकी सृष्टि करना? चाहता है? यदि श्रात्मा की सृष्टि 
करना चौंहेता है तो यह ठीक नहीं क्योंकि भात्मा भौर ईश्वर दोनों नित्य हैं। 
नित ईश्वर द्वारा नित्य आत्मा की सृष्टि करना तर्क संगत नहीं । पृथ्वी आदि 
का स्वभाव नैभाषिक दर्शन में नित्य माना जाता है । ज्ञान ज्ञेय से उत्पन्न होता 
है और अनादि है । आदिमान्‌ सुख-दुःख कर्म से उत्पन्न होते हैं। तब सृष्टि के 
लिए ईश्वर का वचा क्या ? यदि सृष्टि करने के लिए किसो अन्य व्यक्ति 
अथवा सामग्री की-अपेक्षा है तो फिर उसे ईश्वर नहीं कहा जा सकता । यदि ` 
इश्वर विना इच्छा से सृष्टि करता है तो वह पराधीन है भौर श्रपनी इच्छा से 
करता है तो इच्छाधीन है । इसी प्रसंग में शान्तिदेव ने मीमासकों और सांख्यो * 
के सिद्धान्तों की भी भ्रालोचना की है ।' pe 

ग्रजातिवाद के प्रतिपक्षी त्रैकाल्यवादी सर्वास्तिवादियों के अनुसार पदार्थ 
हेतु-प्रत्यय द्वारा अनागत से वर्तमान में झर वर्तमान से अतीत में चला जाता है। 
काल-परिवर्तन का नाम ही उत्ताद, स्थिति श्रौर भंग है। वस्तुतः पदार्थे की. 
सत्ता रहती है । वह परमार्थ सत्‌ ही है। " यह सर्वा स्तिवादी सिद्धान्त ईश्वर 
कल्पना के विकास का चतुर्थ चरण है। र 
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परन्तु शून्यवाद की दृष्टि से यह मत ठीक नही क्यों पदार्थ किसी दूसरे 
जगह से न श्राता है, न ठहरता है, धोर न कहीं अन्यत्र चला जाता है। जिसे 
परमार्थ सत्‌ फहा गया है वह वस्तुतः माया आर भ्रम है। यही शून्यवाद है । 
है.।३ ईश्वर कल्पना के विकास में शून्यवाद के इस सिद्धान्त को .हम पञ्चस 


चरण के रूप में नियोजित कर सकते हुँ। ` ५ 9 
ग, 


त्रिपिटकके ईश्वर सम्बन्धी इस मन्तव्हाको सर्वास्तिवादी आर महायानी 
ग्राचायों ने बौद्ध संस्कृत दार्शनिक साहित्यमें श्र/घक विकसित और भंभीरता से ° 
> " प्रस्तुत किया है । वसुबन्धुते अभिधर्मकोश * और स्फुडार्थ में*, शाल्तिदेवने' वोषि- 
9 he 
रा क : 
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१, वोधि चर्यावतार, &} ११७-१४३. क २ 2 
२. ग्रमिघर्म कोश, ५-२५-६; , ? रे. बोधिचर्यावठार, *-१४३-१२२ 
४. ग्रभिघर्मकोष-५ ८. ० _ *. स्फुटाथ, पृष्ठ , ४४५-९ रछ. 
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चर्यावतारमें १ और शाश्तरक्षित ने तत्वसंग्रहमें ` गंभीर तकं उपस्थित 
कर ईश्वर का सृध्टिकतृ त्व और सुख - दुःख-दातृत्व शक्ति का भरपूर खण्डन 
किया है। न 


° 


इसके अतिरिक्त ईश्वरवाद के खण्डन में वौद्ध अचायों के निम्नलिखित कुळ > 
और प्रबल तक उद्धरणीय हैं ।3 _ मट 


गे १. पृथ्वी झादि कार्य घट की तरह किसी बुद्धिमानु कर्ता के द्वारा 
निर्मित हैं, यह ठीक नहीं | क्योंकि समस्त जगत्‌ का कर्ता सर्वज्ञ, नित्य ज्ञान- - ` 
इच्छा-प्रयत्नवाला, अशरीरी; वुद्धिमानु माना जाता है, पर घटादि का कर्ता 
अल्पज्ञ और सशरीरी होता है। प्राचीन महलः झ्रादि के कर्ता का स्मरण तो 
होता है परन्तु पृथ्वी श्रादि का नहीं। वस्तुतः समस्त जगत्‌ तो कारण सामग्री 

से स्वतः उत्पन्न होता हे । क 


२. ईश्वर तो भ्रत्यन्त दयालु ग्रौर परोपकारी माना जाता है । यदि वह 
जगत्‌ का कर्ता होता तो दुःखदायक शरीरादि को रचना नहीं करता । धर्म- 
अघम से उसके ये कार्स माने जावें तो ईश्वर-कल्पना से ही क्या लाभ? 


३. ईश्वर का सद्भाव किसी प्रामाण से भी सिद्ध नहीं । ज्ञानादि की प्रतीति 


नित्यता रूप से भी कहीं भी नहीं होती । ज्ञानादि को शरीर के द्वारा ही 
सम्पाद्य माना जाता है । 


भारतीय दर्शनों में न्याय-वैशेषिक ौर वेदान्ती ईश्वर वादियों में प्रमुख 
हैं। तथा सांख्य, जैन, वौद्ध ग्रॉर चार्वाक ईश्वरवाद के विरोधी हैं। पक्ष भौर 
प्रतिपक्ष में इनके तक॑ लगभग सम,न दिखाई देते 


क्त 
= 


वौद्धदर्शन के उक्त तर्क. जन दर्शन के बहुत समीप हैं। यद्यपि जैन 
दर्शन ने .ईश्वर के सृष्टि कतृत्व आदि रूपों के खण्डन में और भी 
तीखे और गहनः तर्को “फा उपयोग किया है परन्तु दोनों का लक्ष्य एक 
होने के कारणा चिन्तन में समानता दिखाई देती है । व्यक्तित्व के विकास के 


सिए णह आवश्यक भी था । 


१, बोबिचर्यावतार, ६, ११७-१५५ ` 
२, तत्वसंग्रह, ईश्वरपरीक्षा ७२-८७ पुरुप परीक्षा १५५, १६० 


“३, च्या, कु. च पू ९७ क्रादि; अमेयक- मा पृ २६६ ग्रादि। न्या-वा-ता-टी; 
पू-५९८ ग्रादि; जैन न्याय पू १७७-१८८, ` 
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त्रिकायवाद वौद्ध दर्शन का एक मह्त्वपूर्ण सिद्धान्त है । स्थविरवादी 
विचारधारा के अनुसार भगवान्‌ बुद्ध पूर्णतः मानव थे। उनमें मानवीय हीन- 
तायें भी थीं । शनैः शनैः उनके व्यक्तित्व एवं कृतित्व को"मानवोत्तरीय बनाया 
गया । त्रिकायवाद इसी का दिग्दर्शक है;। 


पॉल साहित्य में बुद्ध के दो कायों का उल्लेख मिलता है--रूप काय तथा 

काय । रूप काय वुद्ध का भोतिक शरीर था तथा धर्म काय उनके द्वारा 
प्रवेदित उपदेश की संज्ञा थी । घर्म काय का ही विशेष महत्व था और उसे 
ही वास्तविक काय का स्वरूप प्रदान किया गया | 


काय-कल्पना का विकास सहासांधिक सम्प्रदाय से. प्रारम्भ हुभ्रा । ग्रष्ट- 

स्त्रिका प्रज्ञापारमिता महायान का ग्रारस्मिक ग्रन्थ ह । उसभ उक्त 
दो कायों का ही विशेष उल्लेख है। प्रथम काय में बुद्ध के सूक्ष्म तथा स्थूल 
शरीर गर्भित हैं। विज्ञानवादियों ने इसी विचार को त्रिकाय कल्पना के 
रूप में विकसित किया । उसी स्थूल रूप काय को निर्माण काय तथा सूक्ष्म 
रूपकाय को संभोग काय नाम दिया गया । सर्वास्तिवादी सम्प्रदाय में बुद्ध के 
व्यक्तत्व को चमत्कृत रूप अवश्य प्रदान किया गया परन्तु वहां पूर्ण द्राशँनिक 
विकास दिखाई नहीं देता । ललित विस्तर और अ्भिधर्मकोश इसके 
प्रमाण हैं । १ 


१. रूपकाय-स्थविरवाद में रूपकाय मानवीय व्यक्तित्व से आपूर हूँ । संयुक्त 
निकाय में इसी को पुतिकाय कहा गया हँ । सर्वास्तिवादी साहित्य में यही 
साश्रव और महासांधिक़ तथा सौत्रान्तिक में ग्रनाभ्रव के रूप में निर्दिष्ट है । 
कालान्तर में रूपकाय ही निर्माण काय .कहा जाने लगा । उसमें बुद्ध का 
ग्रवतार मात्र उपाय कौशल प्रदर्शन के निमित्त था । वैतुल्यकों की मान्यता 
थी कि वुद्ध संसार में जन्म ग्रहण नहीं करते, वे तुषित लोक' में निवास 
करत हैं और जनहित के लिए संसार, में श्रते हैं। प्रारिहायं प्रदर्शन इस 
इस काय का वैशिष्ट्य है। भरसंग के अनुसार शिल्प, जन्म, भ्रमिसंबोधि तथा > 
निर्वाण दर्शन ओर परार्थ सिद्धि निर्माण काय की मुझ विशेषतायें हैं” 


3 


शिल्पजन्ममहात्रोधि सदा निर्वाण दर्शनैः २ 
बुद्ध निर्माण कायोष्यं महामायो विमोचने ॥ महायान सुत्रा,? &-६४ 


२ धर्मकाय--शर्मकाय मुलतः बुद्ध के उपदेश से सम्त्रद्ध है । महूपरि- 
निब्बाणसुत्त में कहा गया है कि भ॑. बुद्ध ने अपने परिनिर्वाण के समय अनस्द 
से कहा कि आनन्द मेरे द्वारा उपदिष्ट धर्म ही मेर वाद तुम्हारा शास्ता होगा 

\ |) ७८३ 


पे 
he] हर 3 
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( ७२ ) 0, 


( यो वो भ्रानग्द मया घम्मो च विनयो च देसितो पञ्जत्तो सो वो «मर्मच्चयेन 
सत्था )१ । वक्कलि का सन्दर्भ भी इस प्रसंग में स्मरणीय है । वुद्ध ने ववर्काल से 
कहा कि "जो धर्मको देखता है, वह मुझे देखता है, जो मुझे देखता हे, वह धम 
को देखता है (यो खो ववर्काल धम्म पस्सति, सो मं पस्सति, यो मं पस्सति 
सो घम्मं पर्स्सात )।* यही धर्म और वुद्ध को एकाकारता धम्काय का 
विशषता है 


~ 


ब्लाक 


धर्म काय की प्राप्ति आश्रवक्षय का परिणाम है। इससे चार सम्पत्तियां 
प्राप्त होती हैं--ज्ञान संपत्‌, .प्रहाणसंपत्‌, प्रभावसंपत्‌ ग्रौर रूपकाय संपत्‌ । 
महायान में धर्म काय को ही वास्तविक. काय स्वोकार किया गया है। 


यह घर्मता प्रदीत्य-समुत्पाद का ज्ञान है जो दुज्ञेंय है। इसलिए इसे _ 


प्रपञ्चहीन भ्रौर शुद्ध काय कहा गया है। महायान सुत्रालंकार में इसका 
उल्लेख ` स्वभावकाय के रूप में किया गया है। इसे सम, सूक्ष्म तथा 
निर्माणकाय श्रौर संभोगकाय का हेतु भी कहा गया है।* घमंकाय वचन- 
'मगोचर है भौर उसके निश्चय में प्रज्ञापारमिता भी एक आधारभत कारण है। 


¬ साध्यसिक ( शून्यवादी ) परम्परा में संसार की सिद्धि तथागत की सिद्धि 
पर निर्भर है। चूंकि तथागत निःस्वभाव हैं अत: संसार भी निःस्वभाव 


। इस तरह समूचा जगत्‌ उनकी दृष्टि में निःस्वभाव और मायोपम बन 
जाता है ।* 


>* 


विज्ञानवाद ( योगाचार ) में शून्यता को 'वस्तुमात्र'' माना. है, जिसे 
*चित्तविद्धान? ग्रौर 'आालयविज्ञान! की संज्ञा दी गई आलय विज्ञान 
प्रदत्त रूप साश्नव घर्मो तथा निर्वृत्ति. रूर भ्रनाश्रव धर्मों के कारणों का 
भग्डार है। यह सव चित्त की प्रतिकृति है। अतः घ॒र्मकाय झालय विज्ञान 
का ग्रघार है,।, यही तथता, भूततथता, घर्मधातु ग्रादि नामों से भी 
ग्रमहित हुँ ।* 
_ १, दीघ, २-३. | २. संयुत्त निकाय 
३. घर्म तो वृद्धा द्रष्टव्या धर्मकाया हि नायकाः 
घमंन्ना चाप्प्र विज्ञेया न सा शक्या विज!नितुम्‌ ॥ चतुःशतक, ३०९ 
२४, समः सूक्ष्मश्‍च तच्छिष्टः कायः स्वाभाविको मत: । 
१ संमोगविभ्रुताहेतु यथेष्टं ` भोगदशंने ॥ ९,६२ 
५ माध्यमिक सूत्र, २२, १६ . ` > ६, त्रिशिका, ३०, पृ, '४३ 


७ 


न 


~ 


( ७३ ) कुक. 


'पंभोगकाय--स्थविरवाद में मलतः संभोगकाय की त्रस्पना नहीं दिखती । 
चुद्ध के लोकोत्तरवादी व्यक्तित्व के साथ संभोगकाय की विचार-घारा प्रबल 
होती जाती है। महायाना साहित्य के प्रायः सभी ग्रृन्थ जुद्ध के भास्वर 
शरीर का विविध प्रकार से वर्णन किया करते हैं । महाकरुणा इसका 
ग्राधःर हे। संसारी: प्राणियों को भ्रसहाय देखकर बोधिसत्व यह प्रणिधान 
करता है कि जब तक वह समस्त संसारियों को मुक्त नहीं कर देता.ज्ञव 
तक वह स्वयं मुक्त नहीं हंगा । गृद्धकुट पवत पर वुद्ध क्ता यह संभोगकाय 
प्रारम्भ हुआ । उनके ललाट से ग्ररुख्य किरणों निकलती हैं जिनसे सारा 
जगत्‌ प्रकाशित हो जाता है । श्रामताभ आदि वुद्धो को यही विशेषता है । 
*पर संभोगकाय बोधिसत्वो का शरीर है. और स्वसंभोगकाय बुद्ध से 
सर्म्बान्धत है । स्वसंभोग काय में चार प्रकार के ज्ञान होते हँ आदर्श, समता, 
प्रत्यवेक्षणा और वृत्यानुष्ठान । संभोगकाय बोधिसत्वो का सूक्ष्म शरीर माना 
गया है। ड 

` दार्शनिक दृष्टि से धमं काय शून्यता है । इसे अलक्षण विज्ञान भी 
कहा गया है। संभोगकाय धर्म काय का सत्‌, चित्‌, आनन्द या करुणा 
के रूप में विकास मात्र है। यही चित्तं जब दषित होकर पृथग्‌ जनं के रूप 
जे विकसित होता है तब वह निर्माण काय कहलाता है।) 


१०, बोधिसत्वचर्या 
रहत्‌ का आदर्श बुद्धत्व अथवा सम्यक्‌ संबोधित्व से पीछे रह गया। 


चुद्धत्व की प्राप्ति के लिए बोधिसत्व स्वयं को तथा सारे जगत्‌ को परमाथ 
सत्य में प्रतिष्ठित करते का महाकारुणिक प्रयत्न करता है। बोधिपाक्षिक 
धर्मों की? प्रवृत्ति, पारमिता की प्राप्ति और बोधिचित्त को उत्पत्ति 
करता है । तदर्थ वह भ्रनुत्तर पूजा ( वन्दना, पूजन, पापदेशना, पुण्यानुमादन, 
अध्येषणा, बोधिचित्तोत्ताद और परिणामना ) और त्रिशरण-गमन करता है । 


११, त्रिया ` 
यान शब्द भारतीय साहित्य में बहुत प्राचीन हे । उसका प्रयोग 
विविध प्रसंगों पर मार्ग और बाहन के श्रर्थ में होता रहा हूँ। बौद्ध ग्रंथों . 
मो इन्हीं प्रथां में वह प्रयुक्त हुआ है । स्थूल रूप से हीनयान श्रार महायार 
इसके दो भेद हैं। इनकी विशेषताओं में: से तीन यानों का उद्भव हु 
श्रावकयान, प्रत्येक बुद्धयान और  सम्यकसम्बुद्धयान। श्रावकश्षान होलान हा 
श्रावक का चरम उद्देश्य रहत्‌ की प्राति करमा है । सोतापत्ति, सबदागामि 


MY SS नस 
१_ बौद्ध-धर्म-दशंन,--आचाग्ने नरेन्द्रदेव, प, १२१ उ ९ 


२. देखिये वोधिचर्यावतार 
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(७४ ) A 
अनागामि और भ्रहत्‌ ये चार भूमियां श्रावक को पार करनी पड़ती हैं,। "हीनाः 
विमुक्ति उसके हीनयान में कारण है। प्रत्येकबुद्ध वह जो बिना किसो 
गुरु की सहायता? के श्रार जगत्‌ को उपदेश दिये बिना ही निर्वाण प्राप्त करता 
हे । सम्यक्सम्बुद्धयान श्रथवा बोधिसत्वयान में बोधिसत्व समस्त संसार कोः 
मुक्त करने के प्रयत्न में रहता है उसे स्वयं की चिन्ता नहीं रहती । पैरतेपकार 
वृती की यह चरम साधना है। उपायकौशल्य इसका माध्यम है ।* यानों की 
संख्या यहां तोन होते हुए भी उसे मूलतः एक ही माना गया है।२ गतः महायान 
को एकयान ग्रौर ग्रग्रयान भी कहा गया है । 

१२, आवेणिकथमं 
बुद्ध के वेशिष्ट्य. को आवेशिक कहा जाता है । ऐसे झावणिक धर्म 
अठारह माने गये हैँ--१० वल, ४ बँशारद्य, ३  स्मृत्युपस्थान एवं 


_ महाकरुणा । कालान्तर में महायान में इनकी संख्याः१४० तक पहुंच गई-- 


३२ लक्षश, ८० थनुलक्षण, ४ सर्वाक्रार विशुद्धि, १० बल, ४ वेशारद्य,. 
३ स्मृत्युपस्थान, ३ आरक्षण, महाकरुणा, अ्ससम्प्रमोषधर्मतः,-वासना समुद्धात,, 
तथा सर्वाकारवरज्ञान ।९ 

भूमियां 


भूमियां साधक को आध्यात्मिक जाग्रति को प्रतीक हैं। स्थविरवाद 
में ऐसी चार भूमियां स्वीकार की गई हैं--सोतापत्ति, सकदागामि, अनागामि 
और भहंत्‌ । सोत्तापत्ति में सावक अष्टाङ्चिकमार्ग की साधना करता है । इस साधनाः 
से यह निश्चित हो जाता है. कि साधक सम्वोधि को अवश्य प्राप्त करेगा |, 
इसके लिए उसे भ्रधिकाधिक सात जन्म श्रौर ग्रहण करना पड़ेंगे। सकदागामि 
में छ; प्रकार के कामावचर-क्लेशों का प्रहाण होता हैँ ग्रौर मात्र एक वारः 
कामघातु ( पृथ्वी ) में जन्मग्रहण शेष रहता है। अनागामि तीसरी अ्रवस्था 
है जुहां साधक नौ प्रकार के क्न्ेशों को दर करता है और कामधातु में पुनः 
उत्पन्न नहीं होता । चतुर्थ भौर अन्तिम अवस्था है भ्रहंदावस्था की प्राप्ति । क्स . 
अवस्था अ साधक समस्त ग्राश्रवों का झ्य कर लेता है । 
उत्तरकाल में महायान दर्शन में दश भूमियां स्वीकार की गई--प्रमुदिता 


१. सद्धर्मपुणडरीक, प० ३२ * २, सद्धर्मं पुरड पू० २६६. ` 

३. एकं हि यानं दवितीयं न विद्यते तृतियं हि नैवास्ति कदाचि लोके । 
अन्यजुपाया पुरुषोत्तमानां यद्‌ याननानात्वपदर्शुयस्ति ॥ वही २ ५४ 
बौद्धस्य ज्ञानस्य प्रकाशनार्थ लोके समुत्पद्यत लोकनाथः 

„ एके हि कार्य द्वितोयं न विदयते न हीनयानेन नयन्ति बुद्धा: | प० ४६, 

४, बौद्धघमं के विकास का इतिहास, पू० ३४५. 


६) 


Pd 


दट ( ७५ ) * 


विमला, प्रभाकरी, भ्रचिष्मती, सुदुजँया, भ्रभिमुक्ति, दूरंगमा,' अचला, साधुमती” 
आर वममेद्या । इन भूमियों में बोधिसत्त्वचर्या को अधिकाधिक परिशुद्ध किया 
जाता है। त्याग, करुणा, समता ग्रादि दस धर्मों की प्राप्त, ऋजु, मदु, शम 
भ्रादि दस चित्ताशयों का विकास, संयोजंनों का क्षय, तथा बोधिपाक्षिक घमा. 
का विकास, होता है। फलतः बोधिसत्वे बुद्धत्व प्राप्त करं लेता 


र १४, पारमितायें' ' ` . ` ' ह 
स्थविरवाद में पारमिता को. “पारमि” कहा गया है। बोधिसत्वः 
पूर्णत्व प्राप्ति के लिए उनकी साधना करता” है । मूलतः पारमिताओं 


की संख्या दस मिलती है- दान, सील, नेक्खम्म, पञ्जा, विरिय, खन्ति, 
सच्च, अ्रधिट्वान, मेत्ता और . उपेक्खा | समूचा जातक साहित्य पारमिताश्रों 
पर आधारित है। महासांधिक सम्प्रदाय ने इसे और श्रधिक महत्व 
दिया । फलतः महायान ने भी इसे अङ्गीकार कर लिया । वहां संख्या कुल छ 

रह गई- दान, शील, शान्ति, वीर्य, ध्यान भ्रौर प्रज्ञा । इस परम्परा -में ललित 
विस्तार, दिव्यावदान बोधिचर्यावतार श्रादि ग्रन्थ ग्राते हैं । महायान में ही एक: 
्रौर अन्य परम्परा मिलती है। वहां उक्त छः पारमिताओं' के साथ उपायकौशल्य 
प्रणिधान, धल और ज्ञान जोड़कर दस की संख्या भी प्री कर दी गई है। इस 
परम्परा में दशभमिकसत्र आदि ग्रंथ ग्राते हैं। पारमिता-प्राप्ति पुरयसंभार का 
परिणाम बताया गया है । 


EN] 


` + परिवतं ३ 


बोड दर्शन के प्रमुख सम्प्रदाय ओर . 
उनके सिद्धान्त 


१-वैभाषिक ( सर्वास्तिवादी ) दर्शन 


५ साघारणात: बौद्ध दर्शन की चार शाखायें हैं--वैभाषिक और सौत्रान्तिक, 
तथा माध्यमिक झौर विज्ञानवाद । इनमें प्रथम दो हीनयानी दर्शन हैं ग्रौर 
शोष दो महायान से सम्बद्ध हैं। कनिष्क कालीन ( ७८ ई० ) यह बेभाषिक 
अथवा सर्वास्तिवाद सम्प्रदाय त्रैकाल्यवादी और श्राभिधामिक के नामों से भी 
जाना जाता है। यह सिद्धान्त . श्रतीत, अनागत, प्रत्युत्पन्न, श्राकाश, प्रतिसंख्या, 
-निरोध, अप्रतिसंख्यानिरोध आदि के अस्तित्व को स्वीकार. करता - है} 
इसके चार भेद हैं--भावान्यथिक, लक्षणान्यथिक, ग्रौर श्रवस्था्याथक । 
इनके क्रमशः चार प्रधान आचार्य हुँ- भदन्त धर्मत्रात, घोपक, वसुमित्र, एवं 
-बुद्धदेव । 


सदन्त धर्सत्रात प्रतीत, प्रत्युत्पन्न तथा अनागते कालवती, एक ही 
पदार्थ में भावों की विविधता के साथ मूल भाव को ग्रपरिवतंनीय मानते हैं । 
-घोपक्त एक ही धर्म में तीनों कालों के लक्षणों का स्थायित्व मानते है । 
-चसुसित्र भ्रवस्था भ्रथवा रमं के भ्राघार पर तीनों कालों में विभेद स्थाविस- 
करते हैं तथा बुद्धदेव एक ही समर्य में तीनों कालों की प्रस्तुति निर्धारित करते 
हैं । इन सिंद्धान्तो में बुद्धदेव का मत वैभाषिको में विशेष लोकप्रिय हुआ । 


` थर्स--धर्म का तात्पर्य है--भाव, सत्‌ भ्रयवा वस्तु। वैभाषिकों ने धमे 
के अस्तित्व को स्वीकार किया है । इसोलिए वे सर्वास्तिवादी कहलाये । उनके 
अत में लभी धर्मों की सत्ता यद्यपि पृथक्‌ है परन्तु उनके संघात से जगत्‌ 
के निग्राण को कल्एना की गई है । घर्म की सूक्ष्मतम व्याख्या निम्नलिखित 
प्रसिद्ध पद्य मैं दृष्टव्य है-- के ही 


णव ( ७७ ) र 


° „ थे घर्मा हेतुप्रभवा हेतु तषां तथागतो ह्यवदत्‌ । 

भ्रवदच्च यो निरोधो एवंवादी महा«मण; ॥. 

टी अर्थात्‌ प्रत्येक धर्म प्रतीत्य समुत्पन्त होता है -और उसका निरोध होता 

है ।. डाँ० शेरवात्सकी ने धर्मता के स्वरूप के विश्लेषण में उसकी प्रमुख 

विशेषताश्रों का -अकलन किया है--धमंता । नैरात्म्य,. क्षाणकत्व, संस्ट.तत्व,. 

'साश्रव--अनाश्रवत्व, सङ्क्लेश-व्यवदानत्व, दुःखनिरोध और निर्वाण ।१ वेभाषिकः 

«सम्प्रदाय में धर्म का वर्गीकरण दो प्रकार से किया गया है-संस्कृत वर्मे 
झोर ग्रसंस्कृत धर्म । 


१, संस्कृत धसे--परस्पर सापेक्ष भाव से उत्पन्न हों ( सामेत्य कृतं 
संस्कृतम्‌ ) । ये प्रतोत्यसमुत्पन्न होने के कारण विनाश शील श्रतएव दुःख और 
दुःख समुदित हैं। संसरण के मूल कारण भो यही हैं । इन्हें ग्र, कथावस्तु,, 
सनिःसार गौर सवस्तुक भी कहा है । 


संस्कृत धर्म के मूलतः चार लक्षण हैं--जाति, जरा, स्थिति और 
अनित्यता । इन लक्षणों के कारण इन धर्मों का हेतु-प्रत्यय जन्य उत्पाद, स्थिति, 
अन्यथात्व और व्यय होता है। भ्रतएव पर्यायान्तर से जाति-जाति, स्थिति- 
स्थिति आदि रूप से उन मूल घमं के चार अनुलक्षण होते हूँ । सौत्रान्तिकः 
इन लक्षणों को पृथक्‌ पृथक्‌ न मानकर उन्हें प्रज्ञप्ति सत्‌ स्वीकार करते हैं। संस्कृत, 

च्म तीन प्रकार के होते हैं--स्कन्ध, आयतन और घातु! `” 
र 


(| ) स्कन्ध-?-ताम और रूप के भेद से स्कन्ध दो प्रकार के हैं । ये क्रमशः 
मानसिक और भौतिक प्रवस्थाओ्रों- के संसूचक हैं नाम के अन्तर्गत संज्ञा, 
वेदना, एवं “संस्कार भ्राते हैं तथा रूप के अन्तर्गत रूप और विज्ञान समाहित 

“टर हैं। इनके समुच्चय को सत्व अथवा आतमा कूहा जाता है जो मात्र प्रज्ञसि- 
सत्‌ है, द्रव्यसत्‌ नहीं । ये भ्रनित्य, दुःख और अनात्म हैं--यदर्निच्चं तं दुव, 
यं दुक्ख॑ तदनिच्चं । सस्वभाववादी वंभाषिक बहुधर्मवादी होने के कारण शाश्वत 

० |, वादी नहीं हैं। इसलिए जगत्‌ की उत्पत्ति मे' वे ईश्वर को कारण नहीं 
स्वीकार करते । | 


छत 


हि की न 9 ॥ ) आयतन-श्ग्रायतन का अर्थ है अवे द्वा( आयं प्रवेश तनो- 


१. सेन्ट्रल कस्सेपसन भाफ बुद्धिज्म, 9. ७४:४; उपाध्याय, बलदेव वौद्धदर्शन 
मीमांसा, पृ- १८२, १ 2 
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यु ¢ 
ही वि त 
'तीति झायतनम्‌ ) | इन्द्रिय ,तथा इन्द्रिय जगत्‌ से सम्बद्ध विषय” को 
आयतन संज्ञा दी गई हे । वस्तु के ज्ञान के लिए भ्रायतन का सहयोग अपेक्षित 


है। इन भ्रायतनो को. संख्या वारह है--चक्षु, रत्र, प्राण, जिह्वा, स्पर्श ये पांच , 


इन्द्रियां तथा बुद्धि मौर उनके विषय रूप, शब्द, गन्ध, रस स्पृष्टब्य तथा बाहे 
येन्द्रिय ग्राह्य विषय । दट 


(४ ) धातु-- उत्पत्ति के आश्रय श्रथा उपकरण को धातु कहा जाता है; 
ये घातु १८ है-पूर्वोल्लिखित छः इन्द्रियां श्रौर उनके छः विषय तथाः 
“छः विज्ञान--चाक्षुष, श्रावण, घ्राणज, रासन, स्पर्शज श्रौर मनोविज्ञान । धातु 
शब्द का प्रयोग बौद्धधर्म में लोक के अर्थ. में भी हुआ है। यह लोक दो 
प्रकार का है--भौतिक और श्रभौतिक। भौतिक के दो भेद हैं--कामधातु 
“और रूप घातु । कामधातु में उक्त १८ धातु, रूपधातु में गन्ध, रस, प्राण, भौर 
जिटूवा को छोड़कर १४ धातु, और भ्ररूप धातु में मात्र मन, धर्म तथा मनो- 
“विज्ञान धातुर्ये ही विद्यमान रहती हैं। स्कन्ध, धातु एवं श्रायतन को वँभाषिक 
द्रव्य-सत्‌ कहते हैं परन्तु. सौत्रान्तिक धातु को द्रव्य सत्‌ एवं स्कन्ध तथा आयतन 
`को प्रज्ञप्त सत्‌ स्वीकारते हैं । वसुबन्धु इन दोनों से भिन्न विचार वाले हैं। वे 
स्कन्छों को प्रज्ञाति सत्‌ एवं ्रायतन श्रौर घःतु को द्रव्य सत्‌ मानते हैं । 


(  )रूप- संस्कृत धर्मों के चार भ्रवान्तर भेद हैं--रूप, चित्त, चैतसिक 
और चित्त विप्रयुक्त । रूप के ११ भेद हैँ- श्रात्र, घ्राण, जिह्वा, काय, रूप 
शब्द, गन्ध, रस, स्पृष्टव्य, विषय आर ग्रविज्ञत्ति। रूप का स्वभाव अन्य पदार्थों 
का प्रतिघात करना है। परमाणु शब्द का प्रयोग स्थतिरवादी परम्परा में 
उपलब्ध नहीं होता । वहां 'कलाप' शब्द ग्रवश्य मिलता है जिसे हम सर्वास्तिवादी 
परम्परा में प्राप्त संघात-परमाणु के समकक्ष उपस्थित कर सकते हैं। सर्वास्तिवाद 
के अनुसार परमाणु के १४ भेद हे--५ विज्ञानेन्द्रिय, ५ विषय, और ४ महाभ्‌त; 
उपचय, संतति, अरता तथा अनित्यता उनके प्रधान लक्षण है । वस्तु निका- 
भवर्ती होने के कारण नित्य है भ्रौर उसकी विभिन्न भ्रवस्थायें ही भ्रनित्य तथा 
क्षणिक हुँ ॥ इस सन्दर्भ में सर्वास्तिवाद में रूप परमाणु नित्य माना गया ! 
ओर उसमें पृथ्वो, भ्रप, तेज और वायु रूप होने की सामार्थ्यं भी स्वीकार 
की गई |” जैन श्रौर सांख्य भी यही मानते हैं । सर्वास्तिवाद का य परमाणु- 
समुदयवाई सांख्यो के प्रकृति-पटिणामवाद से, जैनों के द्रव्य-पर्यायवाद से और 


` १" सिस्टम्स भ्राफ बुद्धिस्टिक थाट्स, पृ, १२५-१३७ | 
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-मीमांसकों के श्रवस्था-प्रवस्थातावाद से जितना भ्रधिक अन्निकट है उतना 
ही भ्रधिक दूर यह योगाचार के क्षणिकंकान्तन्वाद से हं। परमाणु समुदाय को 
क्षणिकता को योगचार ने तर्क को भूमिका पर ले जाकर ,क्षणिकंकान्तवाद 
“को कोटि में रख दिया श्रौर परमाणु की वास्तविक नित्यता को काल्पनिक 
सन्तान में सन्निहित कर दिया । परिणाम यः हुआ कि सर्वाम्तिवाद आर 
योगाचार का मार्ग अत्यन्त विरुद्ध हो गया । भगवानु वुद्ध के एक ही अनित्यता 
क उपदश का एक ने समुदाय में घटाया तो दूसरों ने स्व वस्तुओं में स्थापित 
क्रिया । भ्रश्‍वघोष ने इमी को भूत तथतावाद के रूप में प्रतिपादित किया 
श्रौर उसके दो रूप वताये-पारमाथिक श्रौर सांकृतिंक । पारमार्थिक रूप 


विश्व का परम तत्व कहा गया भ्रौर व्यावहारिक भततथता संसार के रूप 


> 


बताये गये हैं यह रूप सिद्धान्त जैन धर्म के नंश्रयिक आत्मा के समान है। 
'कुन्दकुन्दाचाय का 'सत्‌' सिद्धान्त भी भूत तथतावाद के श्रधिक निकट है 


प्र 

इन्द्रियां ग्रादि भी वैमाषिक मतानुसार परमाणु संघात जन्य हैं। उपमे 
'चक्षु, श्रोत्र, और मन अप्राप्त श्र्थग्राही हैं तथा घाण, जिह्वा, भ्रौर काय 
ग्राप्त विषयग्राही हैं । चक्षु आदि इन्द्रियां विषय को स्पर्श कर नहों जानतीं। 
याद चक्षु स्पर्शकर जानती तो उन्हें श्रांख में लगे श्रंजन का भी दर्शन-ज्ञान 
होता । परन्तु दर्पण में देखे बिना उसका दर्शन नहों हो पाता । ग्रतः चक्षु 
्रप्राप्यवादी है । चक्षु को प्राप्यकारी सिद्ध करने के लिए जहा जाता है कि 


-चक्षु ग्रावृत वस्तु को नहीं देख सकती, इसलिए प्राप्यकारी है ।' वस्तुतः यह 
“कथन उचित नहीं । कांच, ग्रश्रक, और स्फटिक से आवृत पदार्थो को भी 


“चक्षु देख लेती है। चुम्बक दूर से ही लोहे को खींच लेता है । फिर भी वह किसी 
चीज से ढके हुए लोहे को नहीं खींचता । इसलिए जो आवृत ' वस्तुःको ग्रहण 
न कर सके वह प्राप्यवादी होता है, ऐसा नियम बनाना ठीक नहीं।२ इसी 
"प्रकार श्रोत्र और मन भो अप्राप्प्र विषयी हैं । ८ 


इन्द्रि यों की संख्या २२ वतायी गई है--चशु, ओत्र, घ्राए, जिडुवा, काम 
मन, पुरुष, सत्री, जीवित, सुख, दुःख, सौमनस्य, दोमंनस्य, उपेक्षा, "श्रद्धा, वीर्य, « 
स्मृति, समाधि, प्रज्ञा, भ्राज्ञातमाज्ञातस्यामीत्द्रिय, आञ्ञन्द्रिय और भ्राज्ञातातीछिय। 
रूप में वर्ण के १२ भौर संस्थान के ८ भेद होते हैं। शब्द के ८, गन्ध फे ४, 
१. न्यायावतार ( टिप्प, पृ. २८२-२३ ) ;बौद्धधर्म दर्शन र 
२. तत्वार्थ राज वातिक; पृ-४८, त्या. कु! च, पृऽ७५-८२ प्रभेरकमल 
-मातण्ड, प्‌. २२०२६. जन स्याय,!पु-५६ + ड 
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रस के ६ और स्पृष्टव्य के ११ प्रकार हैं। अविज्ञसि एक विशिष्ट कमं.प्रकार 
है। योगाचार के अनुसार रूप ११ हो हैं पर स्थविरवाद में उनको संख्या 
२८ मानी गई है" ... 

(४ ) चित...वौद्ध दर्शन में चित्त और जीव (आत्मा) लगभग समानार्थकः 
माने जाते हैं। स्थविरवाद, सर्वास्तिवाद और योगाचार उसे अनित्य, अस्थायी . 
और; श्रस्वतम्त्र पदार्थ हो मानते हैं। झालम्बनों के भेद से चित्त के ७ प्रकार 
है-मनस्‌ , चक्षुविज्ञान, शरोत्रविज्ञान, घाण विज्ञान, जिह्वा विज्ञान, काय विज्ञान 
आर मनोविज्ञान । र 

( ¡¦ ) चेत्त अथवा चेतसिक धर्स- चित्त श्रौर चैत्त धर्म,अन्योन्याभ्रित: 
हैं। ये मुख्यतः ६ प्रकार के हैं और अवान्तर भेद से ४६ प्रकार के हैं। 


(क) चित्तसहाभूसिक घर्स--१० = वेदना, संज्ञा, चेतना ,छन्द, स्पर्श, प्रज्ञा, 
स्मृति, मनसिकार, भ्रधिमोक्ष और समाधि । स्थविरवाद और विज्ञान वाद में 
इन धर्मों को सामान्य और विशेष धर्मा के रूप में विभाजित किया गया है । 

(क) कुशल महा भूमिक धर्स--१० = भदा, अप्रमाद, प्रश्नव्धि, भ्रपेक्षा, हो, 
अपत्रपा, लोभ, शरद्वेष, भ्रहिसा और वीर्य । स्थविरवाद ने इसके २५ आर 
विज्ञानवाद ने १० धर्म माने हैं । 


, (क) क्लेश सहाभूसिक धर्स--६८ मोह, प्रमाद,कौसीच, अथाद्धय, सत्यान 
` और औदत्य,। स्थविरवाद में १४ श्रकुशल चैतसिक हैं जो क्लेश महाभमिक 
-चर्म की भावना से सम्धद्ध हैं । 


(घ) अकुशल महाभूसिक धर्म--२ =ग्राह्वीक्य तौर अनपत्रता 

(ङ) उपक्लेशभूसिक धर्म-- १० = क्रोध, म्रक्ष;मात्स्य,ईर्ष्या,प्रदीस,विहिसा,, 
उपनाह, माया, शाठ्य भ्रौर मद । विज्ञानवाद में मूल क्लेशों की सूचियां मिलती 
हैं जिनसे यह स्पष्ट होता है कि सर्वास्तिवाद में मूल क्लेश नहीं माने गये हैं !, 

(=) अनियितभूसिक धर्स--८ = कौकृत्य, मिद्ध, वितर्क, विचार, राग, 
” द्वेष मान 'और विचिकित्सा । 

४, चित्तबिप्रयुक्त धस--इसके १४ भेद हैं--प्राप्ति, अप्राप्ति, निकाय, 
समागता, ग्रासंज्ञिक, असंज्ञी-समापत्ति, निरोघ-समापत्ति, जीवित, जाति, स्थिति, 
जरा, ग्रनित्यता, नभम काय, पदकाय आर व्यञ्जन काय | स्थविरवादियों ने इन 
धर्मो का उल्लेख हो नहीं किया । > न 


_ १, विशेष देखिये--अभिषर्मकोश, द्वितीय कोशः। 
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सौत्रान्तिकों ने भी उन्हें स्वीकार नहीं किया | योगाचार में भी' स्थिति लगभग 
बसो ' ही है। वहां चित्त पिप्रयुक्तधर्मा को स्वतन्त्र न मानकर मानस 
व्यापार के अन्तर्गत मान लिया गया है। विप्रयुक्त धर्मों को कुल संख्या 
२४ स्वीकार की गई है। 


२, असंस्कृत धर्म--जिन धर्मों में संस्कृत धर्मों के पूर्वोक्त लक्षण न 
पाये ज यं वे असंस्कृत धर्म कहलाते हैं। ये स्थायी, नित्य विशुद्ध ओर सत्य 
धर्म माने जाते हैं। स्थविरवाद में मात्र निर्वाण को असंस्कृत धर्म स्वीकार 
किया गया है। परन्तु सर्वास्तिवाद में उनकी संख्या तीन दी गई है--भ्राकाश, 
प्रातसंख्यानिरोध, भ्ौर भ्रप्रतिसंख्यानिरोध । 


आकाश वह है जोन किसीसे ग्रावृत हो और न किसी को भ्रावृत 
करे । स्थविरवादियों के भ्रनुसार आकाश महामूतों से उत्पन्न एक नित्य भ्रौर 
ग्रपरिवर्तन शील धर्म है। परन्तु सर्वास्तिवाद में उसे दिक्‌ तथा वायु का 
र्पायाथिक माना गया है । ` प्रतिसंख्यानिरोध का भ्र्थ है प्रज्ञा के द्वारः 
उत्पन्न साख्रव धर्मो से पृथक्‌-पृथक्‌ विसंयोग । साधक जब अपनी सम्यग्‌ दृष्टि 
से आखस्रव को उत्पन्न करने वाले किसी धर्म को परित्याग कर ' देता है तब 
उसे प्रतिसंख्यानिरोध धर्म की श्र्थात्‌ निर्वाण की उपलब्धि होती है। परन्तु 
जव बिना प्रज्ञा के ही सास्रव धर्म का निरोध होता है तब अप्रतिसंख्या- 
निरोध कहा. जाता है। इस निरोध का फल भ्रनुसाद ज्ञान है यह ज्ञान 
अव्युत्पाती होता है। ये तीनों धर्म स्वतन्त्र और नित्य हैं । अतः हेतु- 
प्रत्यय के बिना ही पदार्थो की सत्ता मानने के कारण वैनाषिको को 
नानार्थवादी कहा जा सकता है। 


सर्वास्तिवाद में काल के तीनों भागों का भी अस्तित्व माना गया है परन्तु 

सौत्रान्तिक मात्र वर्तमान काल को हो सत्य स्वीकार करते हैं। इसमे अतिरिक्त 

पना दी वर्तमान और अतीत को सत्य मानते हैं । परन्तु झुन्यवादी आचायं 
काल का बिलकुल प्रतिषेध करते हैं । 9 


परमाणुवाद 


परमाणुवाद को मूलठः स्थापना सर्वास्तिवादियों के द्वारा£हुई जिसे उत्तर 
काल में स्थविरवादियों ने भी स्वीकार की सर्वास्तिवाद में पाँच विज्ञाने$यां ` 


पाँच विषय, तथा 'बार महाभूत ये परमाणु के चौदह भेद संघात-परमाणु कहलाते 
हैं। स्थविरवाद में इन्हो को 'कलाप' संज्ञा दी गई है। उपय, संतति, जरता 
तौर अनित्यता ये 'चार लक्षण कलापों के माने गये हैं । 


सौत्रान्तिको को दृष्टि में परमाणु रूप, गन्ध, रस भौर स्पृष्टव्य माना 
गया है । वैभाषिक इसे विनाशो स्वीकार करते हैं। शुन्यवादी श्रार्यदेव ने भी 
परमाणु को अनित्य माना है । चन्द्रकोति ने भी जगत्‌ क्रो उत्पत्ति का' खण्डन 
करते हुए कहा कि ग्रवयव परमाणु से वने श्रवयवी संसार भी परमाणु के 
ही परिमाणा के न हों इसलिए कारणों में रहने वाले परमाणु को कार्थ भें 
नहीं माना जावेगा । श्रतएवं परमाणुश्रों में सवात्मना सयोग न होकर उसके 
किसी एक अंश से संयोग नहीं होगा, वह हेतु नहीं होगा । इस तरह वह 
नाना रूप होने से चित्र के समान भ्रनित्य हो जायगा। इसलिए कहा है-- 
“नाना नित्यो न जायते ।' परमाणु का सर्वात्मना संयोग मानने पर सारा 
संसार परमाणुमात्र होते से श्रदृश्य ( यतीन्द्रिय ) हो जायगा । परमाणु को 
निरवयव भी नहीं माना जा सकता अन्यथा उसमें गति नहों हो सकेगी और 
फलतः परमाणुओों का पस्पर संयोग नहीं हो सकेगा । फिर घटादि कार्य को 
उत्पत्ति कैसे होगी ? अतः परमाणु कोई द्रव्य है यह कहना उचित नहीं | 
निरवयवी होने के कारण परमाणु योगा द्वारा प्रत्यक्षगस्य भी नहीं है परमाणु 
हेतुः रूप भी नहीं अन्यथा वीज के समान इचरगुकादिक द्रव्यो द्वारा विनष्ट माना 
जावगा । परमाणु की अनित्यता में यह भी एक कारण है कि जगत्‌ में एक 
परमाणु में दूसरा परमाणु सर्वात्मना नहीं रहता। परमाणु का. संश्लेष 
(संयोग ) होने पर संश्लिष्ट घटों के समान वह नित्य भी नहीं होता । इस 
प्रकार परमाणु की उतात्ति, स्थिति श्रौर निरोध क्रमशः और युगपत्‌ नहीं 


होते । उक्मत्ति प्रादि के न होने पर परमाणु का अस्तित्व सिद्ध न्रहीं किया 
जा सकता ।* 


१ ` सौत्रान्तिक दर्शन 
सौत्रान्धिकों को दार्शन्तिक भी कहा गया है। संभव है उन्हें यह नाम 
इस शाखा के प्रस्थापक श्राचार्य कुमारलात के ग्रन्थ “कल्पनामंडतिका हष्टा- 


१: चतुः शतक, २१२-२१६; वौद्धधर्मदर्शन 


नै हा 
पंक्ति” के'ऋधार पर दिया गया हो । यह सर्वास्तिवादियो की ही एक 
शाखा थी । इसका अ्रपता कोई स्वतन्त्र साहित्य प्राथ: उपलब्ध नहीं ग्रतः 
व्य हम चौद्ध-वौद्धोतर साहित्य में प्राप्त तत्सम्बन्धो सामग्री पर ही निर्भर हैं। 


इसके विशिष्ट सिद्धान्त इस प्रकार हैं : कट 


१. वाह्यार्थ की सत्ता--सौत्राहतिक वाह्य पदार्थों को सत्ता स्वीकार 
करते हैं | उनकी सत्ता श्रनुमानगम्य है, प्रत्यक्षगम्य नहीं । 
० २. ज्ञान स्त्रसंवेदी है । विज्ञानवादी भी यही मानते हैं । 
७. , ३. वाह्य वस्तु का श्रस्तित्व हे पर उसके श्राक्षर के विषय में एक मत 
नहीं । 
४, परमाणुओं में परस्पर स्पर्श नहीं होता । क्योंकि वे निरवयव हैं । 
५, प्रत्येक वस्तु अनित्य, क्षणिक श्रौर विनाशशील 


६, जप का अर्थ वण हो हे । संस्थान को उसमें नियोजित नहीं किया 
जा सकता । 


४, श्रसंस्कृत पदार्थ द्रव्य सत्‌ नहीं । 
५, चित्त विप्रयुक्त धमा का भ्रस्तित्व नहीं । वे प्रज्ञुसिमात्र हैं । 
६, श्रायु को द्रव्य नहीं मानते | 
७, संस्कृत लक्षण पृथक्‌ नहीं, प्रज्ञात होते हैं। 
८, श्रतीत-भ्रन।गत वस्तु-सत्‌ नहीं 
€. श्रविज्ञप्ति का भा अस्तित्व नहीं । : 
१०, वितर्के, विचार, समाधि और भ्रव्यात्म संप्रसाद परस्पर भिन्न नहीं। > 
११ न कोई इन्द्रिय दर्शक है, न कोई रूप हश्य है, न कोई दर्शन क्रिया 
है, न कोई कर्ता है.। हेतुफल-मात्र है। : 
१२, केवल ४३ धर्म हे-- 
(;) रूप-८= चार उपादान और चार उपादाय । र 
(7) वेदना --३ = सुख, दुःख, न सुख न दुःख । 2 
दर्श (|) संज्ञा--६-पांच इन्द्रियां तथा एक चित्ते! र) ° , 
(१) विज्ञान-६ = चक्षु, श्रोत्र, घाण, रसन, काय, तथा मन, , २ 
म (३) संस्कार--२० > दस कुशल, दस. ग्रकुशल । i 
* १३, समाधि एकालस्वन चित्त-सन्तति, है । 
१४. चेतना मानस कम नहीं है । 


२. क्षणिकवादू--प्रायः प्रत्येक भारतोय दर्शत में किसी न किसी रूप- 


में संसार ग्रौर सांसारिक पदयो को अनित्य॒ भ्रयत्रा'क्षणमङ्गर माना गया) » 


८ 
डू 


® ॥ 


गा 


? 
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(८४) „= क सर 
के 25 ही 
हे । बुद्ध ने “सब्बे घस्मा भ्रनिच्चा, सब्बे भवा अनिच्चा, इन “*विपरिण्यामह 
घस्मा”,१ तथा “यथा बुब्बुलक पस्से यथा पस्से मरीचिकं । एवं लोकमवेकलन्तं 
मच्चु राजा न पस्सति”२ जँसे कथनों में इसी दर्शन की भूमिका को प्रस्थापित न 
करने का प्रथत्त फिया था । परन्तु यह ध्यान में रखना श्रावश्यक है £7 भगवान्‌ 
का यह उपदेश सत्व को संसार के मोह जाल से पृथकूकर उसे एक शान्त, र 


अमृत झौर विनाशी पद को प्राप्त करांना था ।3 इन भावों में वौद्घधर्म- 
की पुर्णतः अनित्यात्मक एवं क्षणिकात्मक प्रकृति क। दर्शन नहीं होता । 


तथागत के उक्त वचनों के माध्यम से उत्तरकाल में क्षणिकवाद का श्रत्य- , » 
धिक दार्शनिक विकास हुंग्रा। ईसा की लगभग ६वीं शताब्दी से ११वीं 
शताब्दी तक यह विकास स्पष्टः दृष्टिगत होता है । यद्यपि क्षणिकवाद वौद्धदर्शन- 
की चारों शाखाद्नों को मान्य है परन्तु दिङ्नाग, घर्मकीति, शान्तरक्षित, 
कमलशील आदि ग्राचायों ने इसे परमार्थ तक पहुँचा दिया । 


स्थविर॑बादी मात्र चित्त-चैतसिको को क्षणिकता को स्वीकार करते थे। 
सर्वास्तिवादी--वंभा।पक बाह्य जगत्‌ को भो किञ्जित्‌ क्षणिक मानने लगे ।' 
परन्तु सौत्रान्तिक पूणं क्षणिकवाद पर विश्वास करने लगे । इसलिए बहु पदार्थ- 
वादी, वोद्धदर्शन कालान्तर में क्षणभंगतावादो दर्शन बन गया । 


क्षणभंगवाद के अनुसार समस्त स्वलक्षण पदार्थ क्षशिक एवं परमाणुरूप 
हैं । चे भ्रपने स्वभावानुसार जिस क्षण में उतपन्न होते हैं उसी क्षण में विनष्ट हो 
“जाते है ।' इस तरह पूर्वक्षण विनष्ट होकर उत्तर क्षण को उत्पन्न करता श्रौर 
वर्तमान क्षण भ्रस्तित्व में रहकर क्रमबद्धता बनाये रखता है इस विनाश 
और उत्पत्ति, में किसी अन्य कारणा की अपेक्षा नहीं रहो । श्रतः निहेतुक 
कहा गया है। इस स्थिति में सन्ततिपरम्परा बनी रहतो है और कार्यकारणा- ` 
भावः भर्थक्रियाकारित्व, वन्ध-मोक्ष आदि व्यवस्थाश्रों में व्यवधान नहीं ग्राता । 


9, ————— 
~ tS 


१. द्तरनिकाय, ४, १९-५, 

« २, घम्मरेद, १३,४ १ ३, वही, २०, ५ Fr: 
४, “संस्कृतं क्षुणिक यतः'-ग्रभिधर्मकोश, ४. ४ 2 
५ यो यत्रेव सर तत्रैव यो यदंव तदैव सः । > 
-/ = देशकालयोव्यप्ति्गीवानानिह विद्यते ॥ प्रमेयरतललमाला में 
- उदृघृत, ४. १ * १९५ 


त 
ह 


मर ( ८५ ) A 


० 
परमार्थसत्‌ के परीक्षण में अर्थक्रिया का विशेष महत्व है। वह क्रमशः 
अथवा युगपत्‌ होती है। नित्य पदार्थों में ये दोनों प्रकार को क्रियाये सम्भव 
नहीं । पदार्थ में स्थिरता श्रौर स्थूलता का अभास हमारी मानसिक कल्पना 
और विश्रमका फल है । चित्तकुण भो इसी प्रकार वासना के श्राधारपर 
कम्ता वनाये रखता है। सभी पदार्थ प्रतीत्यसमुतन्न होते हैं। उनमें 
„ शाश्वतता का मात्र भान होता है, वास्तविक प्रतीति नहीं । निर्वाण अवस्था 
, में चित्तसन्तति निराख्नवत हो जाती है। 


वौद्धों का यह क्षणिक्रवाद दार्शनिकों में अत्यन्त विवाद का विषय वना । 
दौद्धेतर विद्वानों ने इसकी कटु आलोचना की । जन उन आलोचकों में प्रमुख 
हुँ । जैत सिद्धान्त के भनुसार परमाणुं का पारस्परिक सम्बन्ध स्निग्धता 
रौर रुक्षता के कारण गुणात्मक परिवर्तन के रूप में होता है । वे ही परमाणु 
अपनी सूक्ष्मता छोड़कर स्थूलरूपता धारण कर लेते हैं। पदार्थ प्रतिक्षण एर्याय- 
नय से विनाशी होकर भी अपनी अविच्छिन्न संस्कृति की दृष्टि से कथञ्चित्‌ 
ध्रुव भी है। यह सन्तति कार्यकारणपरम्परा पर निर्भर रहती है। सर्वथा 
चणिक पदार्थों में अर्थक्रिया भी सम्भव नहीं तव उनका निहेतुरु, होना कसे 
सम्भव है? | र 


बुद्धने संसार की श्रनित्यता का प्रदर्शन करने की दृष्टि से इस क्षशवाद- 
की प्रतिष्ठा को थी परन्तु उत्तरकाल में उनकी इश मानयत] को दार्शनिक) 


क्षेत्र मै लाकर क्षणिकवाद, शुन्यवाद, नेरातम्यवाद जैसे वादों की प्रस्थापना कर 
दी गई। 0 
s 


० 


णि 


__0वैभाषिक और सौत्ान्तिक सम्प्रदायों.में प्रमुख भेद . 


८ ५, _ वैभाषिक (सर्वास्तिवाद) » सौत्रान्तिक ` | 
१. वर्ण और संस्थान के भेद से १. संस्थान का सल्चिवेश वर्ण में 
रूप दो प्रकार का हैं । ही हो जाता है ०5 


२. बुद्धवचन वाक्‌ स्वभाग और |' २, वुद्धवचन वाक्‌ 'स्वमात मात्र 
नाम स्वभाव दोनों हैं। " , ते न 
र १ १ 


9 
१ 


का जे रि 


( ८ द्‌ ) , ह ७ क 


३. भ्रसंस्कृत (निर्वाण ) द्रव्य- 
है सत्‌, भ्रवाच्य है, विसंयोगफल है । 


४. चित्तविप्रयुक्त धर्मों ( १४) 
का स्वतन्त्र ग्रस्तित्व है । 

५. संस्कृतधर्म के लक्षण जाति, 
जरा, स्थित श्रौर श्रनित्यता पृथक्‌- 
पृथक्‌ हैँ । 

६. आयु द्रव्य है । 

७, भ्रतीत भ्रौर अनागत द्रव्य- 
सतु हैं । 

८. अ्रविज्प्ति का ग्रस्तित है । 

€. तृतीय ध्यान का «सुख? प्रथम 
आर द्वितीय ध्यान के 'सुख' से 
द्रव्यास्तर है। | 


१० सभाग अवस्था में चक्षु रूप 
देखता है। दृष्टा दृदाशित विज्ञान नहीं । 


११. सर्वास्तिव।दी भी क्षणिकवादी 


« हैं परन्तु उसका क्षण काल का ग्रल्प- 


तम गृहभाग है। 
१२, स्वस्थ; आयतन श्रौर धातु 
ये तीनों द्रव्यसत हुँ | 


१३. चमु द्रेखता है जबन वह 
सभाग हैँ। , 


a 


१ ° 
० 0 ८ 
१४१वाह्यार्थ को यथावत्‌ प्रतीति 


ˆ होती है। 


३, भ्रसंस्कृत ( भ्राकाश, श्रप्रति- 
संख्यानिरोध, . थ्रौर प्रतिसंख्यानिरोध ) 
द्रव्य-सत्‌ नहीं, अभाव मात्र है, कारण- 
हेहु है । « 

४ चित्त विप्रयुक्त धर्म वस्तु-सत्‌ 
नहीं, प्रज्ञसिमात्र हैं । 6 


५, संस्कृत लक्षण पृथक्‌ नहीं, « 


प्रज्ञात होते हैं । 


६, आयु द्रव्य नहीं । 

७. अतीत श्रौर भ्रनागत वस्तु- 
सत्‌ नहीं । 

८, अविज्ञप्ति का अस्तित्व नहीं। 

९, प्रथम तीन ध्यानों में कायिक 
सुखेन्द्रिय होतो है, चैतसिक सुखेन्द्रिय 
नहीं । अतः तृतीय ध्यान का “सुख” 
द्रव्यान्तर नहीं । 

१०, न दृष्टा इन्द्रिय है, न दृश्य 

रूप हं । न दर्शन-क्रिया हँ श्रौर न कोई 


दर्शक कर्ता हुँ प्रत्युत हेतुफल-मात्र हे । 


११, धर्मों का ज्ञनाश उत्पाद के 
समनन्तर होता हैँ । धर्मों की कोई 
स्थिति नहीं । 

१२. स्कन्ध तथा भ्रायतनों को प्रज्ञन 
तिसत्‌ आर घातुग्रो को द्रव्यसत्‌ 
मानते हैं । 

१३; चक्षु 


च््छ 


आर रूप के कारण 


चक्षुविज्ञान उत्पन्न होता हैं। इन्द्रिय. ˆ 


रूप, दर्शन, कर्ता, हेतु-फल भ्रादि का 
अस्तित्व नहों । व्यवहारतः उनका 
उपचार किया जाता है । 

र्थ भ्रनुमानगस्य हुँ, 
प्रत्यक्षगम्य तही । _ 


ल 


~ 


७ ` नः 


- रे शून्यवाद ( माध्यमिक ) दशेने ° 


- शुन्यवाद माध्यमिक वौद्ध दर्शन का एक विशिष्ट प्रभावक सिद्धान्त है । संयुक्त 


- निकाय के भारहा सुत्त में इसके वोज उपलब्ध होते हें हीनयान सम्प्रदाय 


में प्रथमतः पुद्गल नैरात्म्य के रूप में इसके वीज मिलते हैं। शनैः गर्नै: 
उत्तर काल में इस सिद्धान्त का बिकास होता गया । महायान तक पहुंचते- 
पहु'चते पुद्गल नैरात्म्य के ग्रतिरिक्त धर्म नैरात्म्य को कल्पना का विस्तार 
हुआ और फलतः शुस्ववाद की स्गपना हुई । सौत्रान्तिक दर्शन में वाह्य 
पदार्थों को प्रत्यक्षतः ज्ञेय नहीं माना गया। विज्ञानवाद में उतकी चित्तमात्र 
के रूप में सत्ता स्वीकृत हुई--“चित्तमात्रं भो जिनपुत्र यदुत शधातुकस्‌ ।” 
पर माध्यमिक में वाह्य और शरान्तरिक दोनों पदार्थों के भ्रस्तित्व को अस्वीकार 
कर दिया गया । उन्होंने पदार्थ को न सत्‌ माना, न भसत्‌ माना, और न भ्रनुभव 
माना वल्कि इन चतुष्कोटियों से विनिर्मुक्त तत्व माना ।१इसलिए उसे भ्रभावात्मके 
नहीं कहा जा सकता किन्तु निरपेक्ष होने के कारण शून्यात्मक माना जाता 
है । सत्‌-असत्‌ के बीच का यह आध्यात्मिक मध्यम मार्ग है-- 


अस्तीति नास्तोति उभेऽपि श्रन्ता, शुद्धी अशुडीति उभेऽपि भ्रन्ता । 
तस्मादुभे अन्त दिवर्जयित्वा, भब्ये हि स्थानं प्रकरोति पण्डित: ॥। ` 


नागार्जुन ने शून्यवाद को प्रतीत्यसमुत्पाद दी व्याख्या के ऋूप में प्रति- 


पादित किया है।२ पदार्थों के स्वरूप का विश्लेषण जैसे-जैसे करते हुए वे, 


` झागे बढ़ते गये, “उन्हें वे विशोर्ण होकर नीचे गिरते हुए दिखाई दिये--'यथा 


यथा विचुय॑न्ते विशीर्यन्ते तथा तथा? । इसलिए शून्यता का स्वस्य उन्होने 
निःस्वभाव होना बताया । भाय॑देव ने इसी को निर्वाण माना— 


धर्म समासतोऽहिसा वर्णयन्ति तंथागताः। - 


rd | शूस्यतामेव निर्वाण केवलं हदिहो भयम्‌ ॥ चतुःशतक, १२,१२३ 


~ 


ही 


लंकावतार में इसी शून्यता को कदलोसम, स्वप्नोपम जैसे शब्द के माध्यम 
शव अभिव्यक्त किया गया है। इसी को धर्म नैरात्स्य कहा है । इस धर्म नेरात्म्य' 


१, न सन्‌ नासुनु न सदसन्न चाप्यनुभयात्मकम्‌ । ५ ५ 
चतुष्कोटिविनिर्मुक्‍्तं तत्वं माध्यर्मिका विदुः ॥मा० का० १७ 

२. समाधिराजसूत्र, उद्धृत-वौद्धदर्शनमीमांस, पु-३०० का 
3 


३, यः ्रतीत्यसमरुत्पादं, प्रपञ्चोपशमं शिवम्‌ | 


देशयामास सम्बुद्धस्तं चन्द वदतां वरम्‌ ।। मा-का-१ 


~ 3 0 
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७७ 


को भ.वना का दार्शनिक आधार दो प्रकार का है-प्रथम सभी धर्मा को 
निःपारता शौर द्वितीय चित्त की प्रधानता । प्रथम पक्ष ( शून्यवाद ) का 
ग्राख्यान नागार्जुन, भ्रार्यदेव और चन्द्रकीति दि ने किया और द्वितीय पक्ष 
( योगाचार-विज्ञानवाद ) का विस्तार मँत्रेयनाथ ने किया । शृन्य्वाद तथा 
योगाचार--विज्ञानवाद को. संयुक्त रूप माना गथा है। इसीलिए शायद 
झार्यदेव ने चतुःशतक को 'वो/घसत्त्र योगाचारशाख्' कहा है। 


ना 


शन्य का लक्षण--तार्गाजुन ने शून्यता को प्रत्ययजन्य मानने के कारण 
भावात्मक माना है, अभावात्मक नहीं। श्रतः उसे पर परमार्थ और प्रपञ्चो- 
पशम कहा है! उनके भ्रनुसार शुन्य का स्वरूप है--अपर प्रत्यय ( प्रत्या- 
त्मवेद्य ), शान्त ( निःस्वभाव ), ग्रप्रपञ्चित ( निःशब्द, अ्रनक्षरतत्त्व ) 
'निविकल्प ( चित्त व्यापार से दूर ), नानार्थ ( मात्र अर्थो से विरहित ) । 


“अपर प्रत्ययं शान्तं प्रपञ्चौ प्रपञ्चितम्‌ ॥7* 
“निविकल्पमनानार्थ मेतत्‌ तत्त्वस्य लक्षणम्‌” 


~ 


शन्यता के प्रकार--महाप्रज्ञापारमिता में शब्यता के १८ प्रकार 
हैं-- १, अध्यात्म शून्यता ( भ्रस्तः वस्तुओं की शूम्यता ) २, वहिर्धा 
शून्यता ( गह्यू वस्तुओं की शून्यता), ३. भ्रध्यात्मवहिर्धाशू न्‍्यता 
- ( अन्त: बाह्म पदार्थ भेद रहित हैं ) ४. शुल्यता-शुन्यता ( शून्यता ही यर्थाथ 
तत्व नहीं, परम तत्व है ), ५. महाशूम्यता ( उत्पाद, , स्थिति और विनाश- 
रूप पर्दार्थ शुच्यता ), ६. भ्रसंस्कृत शून्यता--( पदार्थ प्रज्ञप्तिमाक्र हैं ), ७, 
अत्यन्त शून्यता ( पूर्णतः शून्यता, ), ८, अनवराग्रशुन्यता ( पदार्थ के आदि 
गर्त रूप की शुन्यता ), &, भ्रनवकार शुन्यता ( निरुपधिशेष निर्वाण 


शून्यता )9 १०:०प्रकृति शुन्यता ( स्वभाव शुन्यता ) ११. सर्ववर्मशुन्यंता 


( सवं पदार्थ * स्वभाव शून्यता ), १२, स्वलक्षण शून्यता ( पदार्थ को स्व 
स्वरूप--शूःयता ), १३, भ्रनुपलम्म शून्यता ( काल शून्यता ), १४, अभाव 
? शून्यता ( भ्राकाश, प्रतिसंख्या, भ्रति संख्या का निरोध ), १५, सर्वभाव 
शुन्यता (पञ्चस्कन्ध शून्यता), १६, अभाव और स्वभाव शुन्यता ,संयोगोत्पन्न 
ददाथ शून्यता । 'पञ्चरविशतिसाह्रिका प्रज्ञापारमिता’ में इन शून्यताभ्नों 


£ १. बौद्धधर्म के विकास का इतिहास, पृ ३६७- 
२. ग्रा. मा, १८, ९, ) 


. ल्त | ( ८९) 


के अतिरिक्त दो और शुन्यताग्रों का उल्लेख है--१, स्वभाव शून्यता ( सत्ता 
रहित पदार्थ औरौर २, परभाव शून्यता ( पर पदार्थों द्वारा उत्पत्तिहीनता ) । 
झुन्यवाद की विस्तृत कल्पना, इन प्रकारों में देखी जा सकती है । 


ग्रायेदेवे का चतुःशतक. ग्रौर शून्यवाद 

श्रार्यदेव शून्यवाद के प्र तिष्टापक आाचार्यों में से अन्यतम माने जाते हैँ । 
उन्होंने चतुःशतक में शुन्यवाद की प्रतिस्थापनाको भली भांति पुरा किया है श्रौर 
प्रसिद्ध वृत्तिकार चन्द्रकीतिने उनके वि चारोंको यथाशक्य स्पष्ट करने का प्रयत्न 
किया है। निःस्व भाववाद एवं शुल्यवाद की स्थापना के सन्दर्भ में इन दोनों 
प्राचार्यो के विचार हम संक्षेप में उद्धृत कर रहे हैं। ये विचार नित्यार्थ 
प्रतिषेध, भ्रात्मप्रतिषेध, कालप्रतिषेष,  दृष्टिप्रतिषेध, इन्द्रियार्थप्रतिषेघ, 
भ्रन्तग्राहप्रतिवेध ौर संस्कृतार्थ प्रतिषेध, नामक श्रव्यायों में मिलते हैं। 
भ्रम्तिम भ्रध्याय “गुरुशिष्यभावना सन्दर्शन” में आयंदेव"ने शन्यवाद का भ्रौर 
भी विश्लेषण कर उपसंहार प्रस्तुत किया है । 


१ नियाथे प्रतिषेध 


लोक में प्रवृति कार्यार्थी होती दै, स्वाभाविकी नहीं । और 
भूत-मौतिक, चित्त-चैत्त, नक्ष्य-लक्षण भादि संस्कृत वस्तु की 
पृथक्‌-पृथक्‌ उत्पत्ति ने होने के कारण यथासंभव समूह-रूप की डी उत्पत्ति 
होती है। समूह-रूप परस्पर कार्यकारणावस्था पर निर्भर है । इसलिए 
जिसके होनेपर जो होता है भौर जिसके न होनेपर जो नहीं होता वह उसका 


_~न्तत्त्ततवरण है ओर दूसरा उसका कार्य है । पृथ्वी के, बिना भूतत्रय का प्रभाव 


० ० 


होता है भौर पृथ्वी के रहने पर भूतत्रतका सद्भाव होता है। इस) प्रकार. 
पृथ्वी की उत्पत्ति कार्यार्थों होती है। और कहा जा सकता है कि bp ! संस्कृत 
प्रदार्थ कार्यार्थ उत्पन्न होते हैँ । जो कार्यार्थ उत्पन्न नहीं होता व नित्य नहीं. 


हुं । नित्य शब्द के स्वभाव, सत्य, सार, वस्तु, द्रव्य शब्द पर्याणार्थक हैं । 


नित्यत्व के भ्रमाव से निःस्वृभाव, असत्य, असार, अवस्तु और अद्रव्य को-पंस्कृत 

कहा जाता है । १ 2 SE 
भाव, स्वभाव, ग्रात्मा पर्यायार्थक शब्द हैँ । बहु आसमा बिना कारण 

उत्पन्त नहीं होता |. इसका शकारणत्व दूसरे द्वारा ही जाना गया ह । जो 


५ | 3 


न (६९०) shop 
निहेंतुक होता है वह खर-विषाण के समान अस्तित्वृहीन होता है । ्राकाशादिक 
के साथ भ्रनँकान्तिक दोष हँ, ऐसा नहीं कहा जा सकता क्योंकि उनका ` ` . 
अस्तित्व भी झात्मी के समान निषिध्यमान है । इस प्रकार दोष को छोडने 
की इच्छा से उक्त कथन के विरुद्ध भीव्हेतुमान्‌ स्वीकार किया जाता,है । इससे 
भी इसका नित्यत्व दूर हो जाता है। अतएव हेतुमान होने से ग्रात्मा भी 
सुखादि के समान अनित्य है । ( २०३ ) ० छ 
आकाश--रूपका श्रभाव मात्र ही आकाश है। भ्राकाश इसके श्रतिस्क्ति ” 
झौर कुछ नहीं । . रूपान्तर का श्रमाव होने पर तो रूपी पदार्थों की उत्पत्ति 
` में कोई प्रतिवन्ध देखा नहीं जाता । वही रूपान्तरा भाव पदार्थो को श्रवकाश 
देता है, इसलिए ग्राकाश कहा जाता है। उस भ्रनस्तुमान्‌ श्रकिञ्चन पदार्थ 
का विमोहितों ने “वस्तुमान! नाम रखा है । वह युक्तियुक्त नहीं । पदार्थ 
स्वभाव, के जानकार 'प्राकाश” नाम में लौकिक ज्ञान से भी कोई 
अभिधेय स्वरूप नहीं देखते, जैसे पृथित्री आदि नामों में काठिम्यादिक | 
झौर तो क्या पदार्थ-त्वभावज्ञ समस्त वाह्म और आध्यात्मिक्र वस्तु को चिना 
प्राप्त किये उसके स्वरूप को जान लेते हैं। इसी प्रकार शर्ररिसंख्यानिरोष 
कौर प्रतिसंख्यानिरोध के सम्बन्ध में भी समझना चाहिए ( २०५ ) । श्राकाश 
के जो अवयव हैं वे हो इसके प्रदेश हैं। उनके द्वारा हा श्राकाश प्रदेशी है । 
उसमें जो द्न्यसंयोगी प्रदेश है वह उससे अन्य संयोगी प्रदेश में रहता है । 
= यदि रहता हि तो उससे भ्रभिन्न देशवर्ती घटका भी सर्वगतत्व सिद्ध हो 
जावेगा । अर्थात्‌ व्यापक वह वस्तु है जो सर्वत्र हो, पर” भ्राकाश के सभी 
अवयव सर्वत्र व्याप्त नहीं । जेसे जो ग्राकाश प्रदेश यहाँ है वहु दूर देश में 
नहीं हैं, ग्रतः आकाश व्यापक नहीं हो सकता, श्रन्यथा घट श्रादि पदार्थ जो 
एक देश में रहते हैं वे भी व्यापक हो जावेंगे । परन्तु वे व्यापक हैं नहीं 
इसलिए नित्य भो.नही हैं » प 


° 


| काल--कालवाद के अनुसार संसार की उत्पत्ति भौर .लय 

F _का कारण काल है । वीजांदि कारणों के होने पर भी श्रद्धुरादि की उत्पत्ति ` 
सदैव नहीं होती, कभी उत्पत्ति होती है और कभी विरोधी काल के थ्रानेपर ' 
नहीं होती । भ्रतएव काल का सद्भाव स्वीकार किया गया है। इसके खण्डन 

में कहे गया है--काल के तित्य होने पर उसके आश्रित रहने वाली भ्रद्कुरादि 

। . - को उत्पत्ति भर वृद्धि सदैव, प्राप्त होनी चाहिए । पर ऐसा होता नहीं । कभी 

| “विना बीज के ही अङ्करों,की उत्पत्ति होती है भ्रौर कभी बीज-वपन करने पर 

| भी भ्रद्धूर नहीं होते । इसी प्रकार ही बीजादि के समान काल भी जव कभी ३ 


° 
७ ( ९१ ) 
ही होता है । श्रतएव नित्य नहीं है। जिसके सदूमाव होने पर अद्धुरादि को 
०. उत्पत्ति होतो है श्रौर भ्रसद्भाव होने पर उसका विनाश होता है । ऐसा कोई 
दूसरा ही है । इस प्रकार कार्यभूत अङ्कुरादि के समान कलि ग्रनित्य ही है 
° ( २०७ ) ।, निष्क्रिय पदार्थ का हेतुत्व संक्षव नहीं, इसलिए हेतु नामक कोई 
पदार्थ अपने से भिन्न नहीं है । फलोदय का हेतु होने पर फलत्व कैसे नहीं 
, दोगा« फलत्व होने पर अ्रंकुरादि के समान इसकी नित्यत्व-दृष्टि कैसे हो 
छकती है ? इसलिए हेतु भ्रौर फलक्री व्यवस्था न होने से दोनों की स्वरूप- 
सिद्धि नहीं हो सकती । कारण होने पर जिसकी उत्पत्ति हो, वह फल है। 
जैसे वीज के होने पर ग्रंकुर होता है। भ्रंकुर के होने पर वीज नहीं होता । 
इसलिए हेतु फलत्व में. कारण नहीं होता । जिससे जो वीज होता है उसको 
अंकुरोत्पत्ति के पूर्व की कल्पना में तृतीय विकल्प नहीं रहता, दो ही विकल्प 
होते हैं--हेतुभूत या श्रहेतुभूत। वहाँ भ्रग्ति श्रादि स जल जाने के समान . 
हेतुभूत से उसकी उत्पत्ति नहीं होती । हेतु ही फल के रूप में परिणत होता 
हैं। इसलिए उत्पत्ति के पूर्व फल दिखाई नहीं देता। और*उत्पन्न होने वाले 
फल के बिना भी कोई फल - प्रतीति नहीं होती | श्रतएव सभी की फलवत्ता 
हो यह सिद्ध नहीं होता । सारांश यह है कि यदि हेतुय्रों में फल के विना ° 
हेतुता ही नहीं तो इस तरह सभी हेतुय्रों में फलवत्ता प्रसक्त हो जावेगी ।. 
परन्तु ऐसा नहीं है। ग्नि से जले बोज में अंकुर ( फल ) नहीं होता । ` 
ग्रतः काल फलात्मक हेतु नहीं माना जा सक्रता-- 5 


बिना फलेत्त यद्धेतो हेतुभावो न विद्यते। 
हेतूनां तेन सवषां फलभावः प्रसज्यते॥ २०८ ॥ 


यदि कालवादियों का यह काल विचित्र जगत्‌ का कारण है तो. उससे 
आति यूर्वावस्थावर्त्ती नानारूप विकार से कार्य की उत्ति होर, चाहिए। 
परन्तु वह नहीं होती । मूल कारण बीज स्वये विकृत रूप धारण केतने के 
वाद ही अंकुर का कारणा वनता है, पूर्वास्था के परित्याग के बिना ऐहे!। 
a बँसे ही काल भी जव विचित्र जगत्‌ का कारणा होगा तो उसे कार्योत्पादन+ 
के पूव श्रपनी नियत पूर्वावस्था को छोड़ना पडेगा । अन्यथा कार्योत्पादन में. 
सम£ नहीं हो सकेगा । परन्तु,जव विकृत रूप वारण करेगा तो उसमें विकार 
पवश्य होगा । वह बीआदि की तरह नित्य नहीं हो सकता (२०६) >° 


विकृत बीज से ग्रंकुर की उत्पत्ति होती है'। अन्य वीज की ग्रसंभवता 
से बीज का अनुविधायो होते सें झौर सहानवस्थान होने से झौर कुछ हो 
+ ` ६ ० 


। 9 
भै ° : Hi 
» ॥ | 
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॥ 


उत्पन्न होता है, ऐसा नहीं मानना चाहिए एक साथ रहने” वाले भ्रसहश 
पदार्थों के हेतुत्व की असंभावना से भ्रोर काल की नित्यता रूप हेतु के फल से ” 
“अन्यत्व ही शीता है । इस कारण असद्दश के साथ भ्रवस्थान भी संभव है । 
फल के उत्पन्न होने पर भी काल,में कोई विकार नहीं भ्राता | इम काल सें 
जो फल उत्पन्न होता है वह बिना विकार के ही होता है भ्रर्थात्‌ हेतु-प्रत्यय 

5 की अपेक्षा किये विना ही स्वयमेव उत्पन्न होता है । भ्रथवा हेतु प्रत्यय की, भ्रधी- ४ 
नता में उत्पन्न होने पर फल विना उत्पन्न हुए उत्पन्न होता है, यह भी ठीक | 
नहीं । सर्वात्मना श्रभाव होने पर पदाथ उत्पन्न नहीं होता । जिसका सर्वात्मना 
सद्भाव नहीं, उसका खर-विषाण के समान हेतुप्रत्यय से उत्पन्न होना संभव 
नहीं। अ्रतएव जिसके हेतु इष्ट है, वह धर्मातोत नित्य पदार्थ विकृत न होकर 
भो उत्पन्न होता है। यह निहेतुक ही उत्पन्न होता है। श्रर्थात्‌ स्वयं ही उत्पन्न 
होता है। इसलिए इसकी निरर्थक हेतुत्व-कल्पना से क्या प्रयोजन | तातर्य 
यह है कि विक्ृत बीज से ही अ्रंकुरादि उत्पन्न होता है, पर काल का विकत 
रूप अंकुरादि है, . ऐसी बात वुद्धि-संगत नहीं । जगत्‌ स्वतः सिद्ध है। उसको 
सिद्धि के लिए काल को कारण मानने की श्रावश्कता नहीं ( २१० ) । 


०! “न 


० । 


परमसारु--हेतुत्त, पारिमाण्डल्य भ्रौर भ्रप्रदेशत्व ये परमाणु द्रव्य के 
, लक्षण हैं। यदि परमाणु सर्वात्मना दूसरे परमाणु से युक्त है, प्रदेश से नहीं, 
` तो हेतु है। हेतुभत एक परमाणु का दूसर परमाणु में सर्वात्मना संयोग 
१ « मानते से परमाणु के .श्रणु परिमाण का कार्य दढ्व्यणुका द्ृ्यणु में भी संयोग 
ज्य मानने का प्रसंग भ्रायगा । सारा संसार परमाणु मात्र होने से भ्रहश्य (अतीन्द्रिय) 
हो जायगा । पर संसार हृश्य है । भ्रतः परमाणु का परमात्णु में सर्वात्मना 
योग नहीं मानना चाइिए ( २१३ )। 


संसार में अ्रदृश्य॒त्वापत्तिवारण के लिए यदि एक परमाणु का दूसरे-परमाण 
से योग न माना जाय तो परमाणु का परमाणु से जो संयोग होता है वह 
किसी.श्रंश में होता है। ग्रश जिस भ्रंश का जिस अंश से संयोग होता है वह 
परमाझु का भ्रंश परमाणु का भ्रवयव हुआ । जिसका संयोग से पहले ग्रवयव 
है वह उप्तका भ्रवयवी हुआ । भ्रणु के भी श्रवयव होंगे । इस स्थिति में वह 
अणु नहीं कहा जा सकता । परमाणु भी घटादि की तरह श्रनित्य है। 
अंत: वह परमाणु नहीं कहा जा सकता । श्रर्थात्‌ परमाणु भी अनित्य है. 


के यस्य पूर्वः 'प्रदेशो$स्ति पूर्वाशस्तस्य विद्यते । 
ग्रणोयेन प्रदेशोऽस्ति तेनाणुर्नाणुरुच्यते ॥ २१५ ॥ 
ती 


gn 


A, 


९ ३३) 


गमन्र करने वाल व्यक्ति गमन करने में अपने भागे के पैर से भागे के _ 
स्थान को ग्रहणु करता है और पीछे के पैर से पीछे के स्थान को” छोड़ता है | 
० इन दोनों क्रियाश्रों से गमन करने वाले को गमनत्व समझा जाता है । भ्रनंश 
होने के कारण जिस परमाणु के ग्रग्रिम भाग से भ्रहण और पश्चान्न (भीछे के ) 
«भाग से वर्जन नहीं होता वह “गन्ता” नहीं कहा जाता है । इस प्रकार यदि 
परमाणु भी निरवयव होगा तो संयोगादि क्रिया के न होने से घटादि कार्य को 
उत्पत्ति भी न हो सकेगो। अतः परमाणु कोई द्रव्य है, यह कहना उचित ० 
न नहीं ॥ २१६ ॥ १ 


» 


झवयवहीन परमाणु का न भ्रागे का भाग है भ्रौर न पीछे का | इसलिये 
वह अव्यक्त है । व्यक्त का तात्पर्य स्पष्ट, ग्राह्य और दृश्य है । इसी का विपरीत- 
रूप अव्यक्त है । जो दृश्य नहीं है वह किसी के द्वारा भी नहीं देखा जा सकता । 
योगी भी अव्यक्त होने से उसे देखने में समर्थ नहीं हैं ॥ इस कारण परमारु 
नित्य नहीं है ।। २१७॥। nS 


०६० ०३ 


` परमाणु यदि हेतुरूप हों तो अंकुर से बीज के समान वे” परमाणु दृचयणु- 


कादिक ग्रवयवी द्रव्यों द्वारा विनष्ट हो जावें । अतएव उस फल में सहानवस्थान | 
से परमाणु बीजके समान नित्य नहीं हैं। यदि इस तरह का हेतुत्व सम्भव नहीं ... 
तो परमाणु की नित्यत्व-परीक्षा निरर्थक हो है। तव उनसे क्या प्रयोजन ? _ : 
श्रतः परमाणु नित्य नहीं है ॥। १ ८॥ 5 2.2: 
र ट्या 

परमाणु के नित्यथ्न होने में एक और प्रमाण श्राचार्य प्रायदेव प्रस्तुत करते ( 


हैं। जगत्‌ में एक परमाणु*में दूसरा परमाणु सर्वात्मना नहीं रहता । पस्माणु 
का सँश्लेष (संयोग) होने पर संश्लिष्ट घटों के समान वह नित्य भी नहीं होता । 
इसलिए बंशेषिक दर्शन की तरह सौगत दर्शन में भी परमाणु द्रव्य (नित्य) नहीं ” 
८ऊैतन्हुड ने इसी कारण परमाणु के नित्यत्व का प्रतिपादन नहीं किया । स्वयं 
ही अप्रत्यक्ष है, यह भी कारण है। इस प्रकार परमाणु कौ उत्पत्ति, स्थिति 
झौर निरोध क्रमशः भ्रौर युगपद्‌ नहीं होते । उत्पत्ति भ्रादि के न.होने पर $रमाणु 
४” का भुस्तित्व सिद्ध नहीं किया जा सकता । अतएवं जैसे लोकिक भाव साधारण 
लौकिक विचार में ही रहते हैं, लोकोत्तर दर्शन परीक्षा में नहीं । उसी प्रकार 
न्याय सिद्धान्त का परमाणु भी साधारण दर्शन में लोक में व्यवृह्ृत होते हुए 
भी परमार्थ विचार में सिद्ध नहीं हो सकता । अतः ग्रौददर्शन में परमाणुवाद. . 
स्वीकार्य नहीं ॥१९॥ न ० न 


. (९४). दे 


निर्वाणु--यहा पर श्रालोचक कहते हैं--बुद्धने परम्धर्ह्रों की नित्यताकों 
स्वीकार नहीं किया, यह सत्य ही है। परन्तु उन्होंने जिसे नित्य माना है उसे 
तो नित्य मानना ही पडेगा । जैसे भगवानु ने कहा है निर्वाण के प्रसंग में कि 
“'मिक्षु्रों !.वह _ग्रजात अमृतःभौर भ्रसंस्कृत धम है” । इसके अनुसार ग्रसंस्कृत 


...] नि कद ~ 
चमं नित्य गया मात्रा है । ग्रतएव निर्वाणा नित्य है । दुःखसत्य, सबुदयसत्य, और . 


दुःखनिरोघसत्य शासन (उपदेश) भी नहीं है, ऐसा भगवानु का" उपदेश नहीं 
_है। परन्तु यह कथन युक्तियुक्त नहीं । उपाय, बन्धन और बन्ध्य इन तीनों से 
यदि माक्ष भिन्न हो तो उससे कुछ भो नहीं होगा और फलतः उसे मोक्ष नहीं 
कहा जा सकता--- कृ 


उगायांद्‌ वन्धनाद्‌ बन्ध्यादन्यो मोक्षो भवेद्‌ यदि। 
न तस्माञ्झायते किञ्चिन मोक्षः स॒ इति नोच्यते ॥२२०॥ 


इसमें वन्वन समुदयसत्य है। बन्ब्य के स्वतन्त्र न रहने से बन्धन 
-होता,है । वन्ध्य दुःखसत्य है क्योंकि वह क्लेश के परतन्त्र है। बन्ब्य से द्र 
होने का उपाय मार्ग सत्य है, दुःख-नित्रारक होने से । वन्धन श्रौर वन्ब्य के 
विना बन्धन कार्य सम्भव नहीं। वन्ध्य-वन्धन का अस्तित्व वन्धन 
कार्यं के अस्तित्व का हेतु है। तथा निवर्त्य और निवएक के बिना निवृत्ति 
`नहीं हो सकती । निवृत्ति होने के कारण निवर्तक का अस्तित्व है | निवत्य॑ 
संक्लेश है आर निवर्तक मार्ग हैं, अन्धकार में दीपक के समान । जैसे दुःख- 
सत्य, दुःख समुदय सत्य चौर दुःखनिरोधसत्य ये तीनों भरार्यसत्य अनुमित सत्य 
हैं वंसे हू. क्लेशक्षय लक्षणा स्वरूप मोक्ष नहीं है । क्योंकि उससे कुछ भी लाभ 
“नहीं । वन्व्य और मोक्ष इन दोनों का भी ग्रवयव स्वभाव नहीं मिलता । यदि 
उसका, कुछ उपयोग मान भी लिया जाय तो वहू श्रनुमित सत्य ही होगा 
झौर यह है नहीं भ्रतएव इसका सद्भाव नहीं । इसलिए जाति औौर क्लेश इन 
"दोनों की उत्पत्ति न होना मोक्ष प्राप्ति से संभव है, यह ठीक नहीं । हेतु, प्रत्यय 


ग्रौर सामग्रो से उदुभूत पदार्थों के अभाव से, वीजामाव से भ्रंकुरादि केप 


जाति (जन्म) कभी नहीं होता इसलिए उसके लिए भ्रर्थान्तर परीक्षाधर्म 
युत्तिठुत्त नही । 
“पु ८ 
> तृतीय दुःखनिरोबसत्य भी विरुद्ध नहीं । क्योंकि जाति और क्लेश दोनोंका 
'पुनः उद्भव नहीं होना तृतीय सत्यका वाच्य है । भ्रभावभूत को संख्या से 
पत्सिंधान नहा होता, ऐसा नहीं है । भगवानु बुद्ध ने कहा है हे भिक्षुओं | भ्रतीत 


' मार्ग, धनागतमर्ग, श्राकाश, निर्वाण औौर पुद्गल ये नाम मात्र, प्रतिज्ञामात्र 


> 


Tn dete 
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` च्यवहारमात्र श्रौ संवृतिमात्र हे । तात्पर्य यह है कि उपाय, बन्धन और बन्ब्य 

»' इन तीनों से यदि मोक्ष भिन्न हो तो उससे कुछ भी न होगा। अतएव इसे 
मोक्ष कहना युक्तिसंगत नहीं ॥२२०॥ 


थार्यदेव ने इस सन्दर्भ में श्रौर भी मन्थन किया है श्रोर रूहा हैं कि निर्वाणमें 
^ “स्कन्ध नहीं होते । पुद्गल की भी उत्पत्ति नहीं होती । जहाँ निर्वाण दिखाई 
दीं तप ८ > र ¢ घे 
नहं देता वहाँ निर्वाणसे तात्पर्य क्या | 
> स्कत्था: सन्ति न निर्वाणो पुद्गलस्य न संइभव: । 
क 0 यत्र दूं न निर्वाण निर्वाण तत्र कि भवेत्‌ ॥२२१॥ 


भगवान्‌ बुद्ध ने कहा है--“यह दुःख पुणँतः निरवशेष हो गया है! इसे 
दाय, विराग, निरोध, उपशम, भ्रस्तंगःम, थयुक्तान्य सन्थिक, निरुपादान, 
आर शान्त कहा है ।” इस प्रकार “समस्त स्कन्धो का नाश, जन्म मरणक्रा दाथ, 
विराग, श्रौर निरोध निर्वाण है ।” इस प्रकार के श्रागम प्रमाण से निर्वाण में , 
स्कन्ध होते तो पुदृगल भी होता । तव उनके होने पर निर्वाण की प्रोप्ति मे" 
सुच-विरोध होगा और निर्वाण संसार से बाहर नहीं होगा । इस कारण उस 
निर्वाण में निर्वाणभूत कुछ भी नहीं मिलता । इसलिए कहा है-- “यत्न दृष्ट' हि 
निर्वाण निर्वाणं तत्र कि भवेत्‌ ।” निर्वाण का नाम नि पत्ति है। वह भविरूप 
होने स श्राधार है । इसका आधार निर्वाणभूत है । वह निर्वाणभूत स्कन्ध या 
पुद्गल हे । उसके भ्रभाव होनेपर थ्राधार का श्रभाव हो जावेगा । तब उसके पक्ष 
में निर्वाण का स्वरूप क्या होगा ? भ्रावारभूत ग्रथगा श्राधेयभूत? आधारभूत तो 
हो नहीं सकता .क्योंकि निर्वाण में स्कन्ध होते नहीं श्रौर पुद॒गल की भी > 
उत्पत्ति नहीं होती) स्कन्ध श्रौर पुद्गल के अभाव में जव निर्वाण होता 
है भौर कुछ प्राप्ति होती नहीं तो निर्गाण से क्या तात्पर्यं | भ्रतएग निर्गाण 
'आधारमञ्रुत नहीं है । 


निर्वाण भ्राधेयभूत भी नहीं कहा जा सकता क्योंकि, उसमें भी वही, पुर्वोक्त 
'दोषापत्ति है । निराधार के भ्राधेयके श्रभावते निर्वाण कैसा | निर्वाण के न 
“होने पर नित्यत्व नहीं जाना जाता । भ्रतएव पदार्थ नित्य नहीं हैं ॥ २२९" 

. ० मुक्‍तभूत पुरुप की मोक्षावस्थामें ज्ञानके भ्रस्तित्व की कल्पना करना युक्त ) 
'नहीं है क्योंकि सांख्यों के दर्शन में पुरुष बुद्धि के अध्यवसाय के लिए जानता 

. है। भ्रमित में उष्णता के समन वुद्धि का स्वरूप ज्ञान है। उसको यथोपदर्शित 
विषयों का' ज्ञान कराना स्वभाव है । प्रकृति विषयैभोग कु से ज्ञात पुरुष 
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को अभेद-प्रतीति के क्रम से इन्द्रिय समूह की उत्पत्ति में पुरुप, विषय संभोग ` 


का कारण होती है। 'जव पुरुष के मन से विषय संभोग की इच्छा दूर हो जातो 
है, तभी संसार ( जन्ममरण ) का उच्छेद होता है । भवहीन व्यक्ति के लिये 
ज्ञान के सद्भाङ का कोई तात्पर्य-लाभ नहीं । वह कोई भी पदार्थ अच्छी तरेह से 
प्नुभति में नहीं ला पाता । क्योंकि उसके हेतुफलात्मक सारे विकारसमूह प्रशान्त 
हो चुके । इसलिए मुक्त भ्रात्मा के मोक्ष ज्ञानयुक्त नहीं । 0 


> यदि मोक्षकाल में अज्ञान माने तो ज्ञान सद्भाव में घरभिन्न स्वभाव वाले 
पुरुष की अज्ञान-कल्पना बन्ध्यापुत्र की तरह स्पष्टतः भ्रस्तित्वहोन होगी ॥२२२॥ 
यदि मोक्ष में भ्रात्मा रहती है तो ज्ञान-बीज की भी उत्पत्ति होगी । यदि ज्ञान- 
चीजका अमाव माना जाय तो भव-भावना भो अस्तित्वहीन हो जावेगी ॥२२३॥ 
दुःख से मुक्त व्यक्ति के दुःख होता नहीं । दुःख उत्पाद, निरोध धर्म रूप 
संसार-कर्म के क्लेश से उत्पन्न होता है । उसी कारणा से पुद्गल बंधता है। 


और वहीं भात्मा है। दुःखनिरोब होने पर उसके साथ सिद्धि-सुख को प्राति 


होते से सर्वथा पश्चात्‌ आत्मा का भ्रभूतात्मकत्व से जो क्षय है, वही श्रेय है। 
मुक्त आत्मा नहीं । वह श्रात्मा बन्ध्यापुत्र के समान विलकुल ग्रकारणत्व रूप से 
स्वयं विद्यमान नहीं है भ्रौर उसके स्वरूप-सद्भाव में नित्यत्त्र के कारण अविकृति 
होने से बन्ध भ्रौर मोक्ष दोनों का विशेष भ्रमाव है और इसलिए पहले के समान 
संसार से निवृत्ति नहीं है। भर्थात्‌ दुःख से मुक्त हो जाने पर निश्चय ही कुछ 
झी नहों बच्च जाता । जो थात्मा का क्षय है, वस्तुतः वही श्रेय है, मुक्त आत्मा 


नहीं । विशे रूप से विकार के होने से भ्रनित्य है । जो भ्रनित्य होता है 


वह सकारण होता है । फिर दुःख-सन्तान के समान ही. स्ववादत्याग हो 
जायगा । प्रतएव श्रात्मा नहीं है । भ्रर्थात्‌ यदि मोक्ष में भी ग्रात्मा मानें तो. फिर 
वह नित्य भौर भ्रविकारी भी है । ऐसा मानते पर बन्ध, मोक्षव्यवस्था, संसार- 
हिति ये सभी भ्रसंगत हो जावेंगे । यदि बन्ध-मोक्ष के लिए विकारी श्रातमा को 


झात्मबाद अयक्त है ॥ २२५॥ 


r 
॥। 


मानें तो विकारी न होने से भ्रनित्यतापत्ति हो जावेगी । ग्रतः मुक्तावस्था से. 


४ ४. आत्मप्रतिषेध 


आचार्य आर्यदेवने “प्रात्मप्रतिषेघमावनासन्दर्शनम्‌”” नामक प्रकरण में ग्रात्मा 
का यश्नाशक्य प्रतिषेध किया है । आर चन्द्रकीति ने उन तकों “को और अधिक 
स्पष्ट करने का प्रमत्त कियाहैँ। , 
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आत्मा नामक कोई पदार्थ स्वरुपतः नहीं है । यदि है तो ब्रह नियत रूप से 
स्रीख्पसे हँ भ्रथवा पुरुषरूपसे श्रथवा नपु'सकरूपसे ? इनके अतिरिक्त अन्य कल्पना 
संभव नहीं । तीर्थको ने भ्रात्मा दो प्रकार का माना हँ--भ्न्तरात्मा श्रौर बहि- 
रात्मा । उनमें जो भ्रन्तरात्मा है वह शरीर रूप घर के भीतर व्यवस्थित, शरीर 
तथा इन्प्रिय समूह को कार्य में प्रवृत्त कराने वाला व्यापार पुरुष, जगत्‌ का 
डार उत्पन्न करने वाला, कुशलादि कर्मफल का उपभोक्ता भ्रौर भ्रनेक भेदों 
को भिन्न ( नष्ट ) करने वाला है। भौर बहिरात्मा शरीर, इन्द्रिय समूह रूप में 
तरात्मा का उपकारक है। भ्रात्मा के इन दोनों भेदों में जो भ्रन्तरात्मा है वह 
यदि स्त्रीख्पसे परिकल्पित किया जाय तो रूप आर लिङ्ग नहीं छोड़ने के कारण 
जन्मान्तर में भी बह नित्य ही सत्री रूप रहेगा । परन्तु ऐसा होता नहीं । लिंग में 
परिवर्तन भी होता हुँ और स्त्रीत्वादि श्रात्मा के गुण भी नहीं । ये ही दोष 
श्रात्मा के पुल्लिंग भ्रौर नपुंसक मानने में उत्पन्न होंगे ॥ २२६ ॥ 


A 
^ ~ 


इस प्रकार यदि भ्रन्तरात्मा की जो ख्नीत्वादि की परिकल्पना है वह भ्रान्ति- 
मूलक है तो ये लिंग खरी, पुमातु भौर नपुंसक बहिरात्मा के माने जागें और 
बहिरात्मा के संयोग से ही ग्रन्तरात्मा में भी स्रीत्वादि को प्रतीति की कल्पना 
करे । परन्तु यह युक्तियुक्त नहीं । वौद्धदर्शन में श्राकाश को. भ्रस्वीकार कर चार 
ही महाभूत माने गये हैं। जिसके दर्शन में पाँच महाभूत मान्य है, वहाँ भी 
देहादि के निर्माण में आकाश का योग न होने से चार महाभूत ( पैथ्वी जल 
तेज और वायु ) ही कारण-भाव को प्राप्त होते है । उन कारणभूत पृथिव्यादि > 
महाभूतों में लिंग स्वरूपतः विद्यमान नहीं। यदि उनमें लिंग होते तो उनके 
स्वाभावानुसःर समस्त देहों की लिङ्गता निश्चित हो जाती ग्रौर भ्रृण में भी 
लिङ्गता पायी जाती । परन्तु ऐसा होता नहीं | 


ती 
” इससे सिद्ध हुआ कि प्रात्मा स्वरूपतः नहीं है । अदि आत्म स्वरूपतः होता 
तो वह आत्मा जैसे एक के भ्रहंकार का अलिम्बन होता है, उसी प्रकार सभी के _ 
अहद्भार का भ्रालस्वन होना चाहिए । लोक में भ्रग्नि को उष्णता स्वरत: सभी 
के लिए होती है, भ्रनुष्ण्य किसी को नहीं । उसी प्रकार भात्मा को भी सभी के ? 
के अहंकार का भ्राधार ( विषय ) होना चाहिये, यदि भ्रात्मा स्वरूपतः है । परंतु 
ऐसा है नहीं॥ २२७॥ ० 22 


a 


यदि यह कहा जाय कि जब श्रात्मा गही तो ग्रुहङ्कार ग्रौर ग्रात्म्तेह कहाँ „ „ 


रहेंगे तो यह भी ठीक नहीं क्यों ये भ्रहद्धार भौर प्रात्मस्नेह स्वभावतः नंहों (पुत 
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त्मा में कल्पनामूलक हैं । जैसे ईन्धन में अग्नि की कल्पना कल्पनामात्र है 
उसी प्रकार रूप, वेदना, संज्ञा, संस्कार भौर विज्ञान रूप नित्य स्कन्यो में , 
भात्मा, सत्व, जीव, जन्तु भ्रादि की परिकल्पना श्रभूतार्थ का आरोपण मात्र है । 
जैसे ईधन के उपादान से भ्रग्नि होती है उसो प्रकार स्कन्बों के उपादान से , 
गात्मा जानी जाती हे । और वह स्कन्ध तत्वों से पांच प्रकार का निरूपित होता 
हुआ स्वभावतः नहीं है । परन्तु उसकी परिकल्पना प्रनित्य संस्कारों में 
होती है । द हर 
यस्तवात्मा ममानात्मा तेनात्मा नियमान्न स: | ३ 
` नन्वनित्येषु भावेषु कल्पना नाम जायते ॥ २२०५ ॥ 


आत्मा के भ्रस्तित्व की सिद्धि के लिए पुनः तर्क प्रस्तुत किया जाता है। 
भात्मा स्वभावतः है क्‍योंकि वइ प्रवृत्ति-निवृत्ति का कारण है। यदि श्रात्मा 
“नहीं होता तो शुभाशुभ कर्म का कर्ता और भोक्ता कौन होता? व्यक्ति 
वही शुभाशुभ कर्म करके जाति, गति, योनि भ्रादि भेद से भिन्‍न त्रेघातुक में 
अपने कर्म के अनुरूप जन्म लेता है और अनन्त सुख-दुःख फलों का कारण होता 
है। वही भ्रभिसंस्कर्ता हे । और वही प्रत्यनुभविता है। वही श्रधर्म से मारा 
जाताहै ग्रौर स्पर्श किया जाता है ग्रौर छोड़ा जाता है। ग्रतएव श्रात्मा 
स्वल्पतः है । | 


इस शंकापर भ्रचार्य प्रश्‍न करते हैं कि यह भ्रात्मा जन्मान्तर परिवर्तन में 
दैहिक भेद के विकरो का भ्रनुरोध करता है श्रयवा ब्रहीं ? यदि दैहिक भेद 
के विकारों का अनुरोध नहीं करता तो श्रात्मा की कल्पना निरर्थक है । यदि 
देह-भेद के विकार का अनुरोध करता है तो देह से भ्रात्मा की भ्रभित्तता तथा 
नित्यता मुक्‍त नहीं ( २२९ )॥ प्रात्मा के न होने पर देह की चेष्टा, संकोच, _ 
प्रत्र भादि फी प्रेरक कौन होगा, यह प्रश्न भी तथ्यसंगत नहीं। रथ किसी " 
त स्परशरहितः पदार्थ से सञ्चालित नहीं किया जा सकता । वह सञ्चालन स्पर्शवानु 
_ ही कर संता है । आत्मा/भी कालके समान भ्देही होने से स्पर्शवानु नहीं है, 7. 
अरपशवानु पदार्थ से देहको चेष्टा आदि के कारण से आत्मा के सद्भाव का ` 
भनुभान भ्रोर अस्पर्शवानु की प्रेरणा कंसे सम्भव है | प्रदेशाभाव से यह आत्मा 
स्पशतान्‌ है नहीं। जो म्प्र i है उसका संयोग नहीं होता । संयोग से बिर- 
« « हित वस्तु की प्रेरणा नहीं होती । अतएव , देहिक चेष्टा का कर्ता होने से भो 
- जैन ( भात्मा ) के भ्रस्तित्व कों स्वीकार करना संगत नहीं ( २३० ) 
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यदि यह आत्मा नित्य होता तो उसके रक्षण करने को श्रावश्यक्ता नहीं 

« रहती आर श्राकाश के समान अहिसात्मक धर्मोपदेश को अपेक्षा न होतो । | 

भ्रसिधारा, भ्ररिनि, विष, वज्ञयात भ्रादि से भो इस पर कोई _ग्रसळ नहीं होता | 
« (२३१)। | 


° 5 
झात्मा नित्य ही है क्‍योंकि जातिस्मरण का सदुभाग देखा जाता है। 
संस्क्वारों के उत्पन्न होने पर भ्रौर वाद में शील-भंग होने पर जातिस्मरण नहीं 
^ ,देखा गया। जन्मान्तर संस्कार जहाँ उत्पन्न होते हैं गही नष्ट हो जाते हैं। 
गर्तमान जन्म में दूसरे हो उत्पन्न होते है । इप्नलिए आत्मा अतोत काल में 
ऐसी हो थी, यह स्मरण नहीं होता । भर्थात्‌ जन्मान्तर के संस्कार जिस देह में 
उत्पन्न होते हैं उसो में नष्ट हो जाते हैं। फिर देहान्तर में उनकी स्मृति तभी 
होगी जब अनुभागकर्ता आत्मा को नित्य माना जाय । श्रतः श्रात्मा नित्य 
है । इस तर्क के खरडून के प्रसंग में कहा गया है कि। | Rr 
जात्मन्तरों में शूलादि के श्रावात से उत्पन्न क्षत होते डैं। उनसे उपलक्षित 
कुछ-शरीर विनष्ट हो जाते हैं भ्रौर कुछ शरीर उत्पन्न हो जाते हैं। यथासमय 
जातिस्मरण का अनुभव होने से जिस तरह जातिस्मरण के सद्भाव को उत्पन्न, 
करने वाले श्रात्मा के नित्यत्व को परिकल्पना करते हो वसे हो शरीर को 
नित्यता को भी स्वीकार करना चाहिए । परन्तु स्वीकार कहाँ करते हैँ? भ्रतएव, 
जातिस्मरणा मात्र से भ्रात्मा को नित्य नहीं माना जा सकता । भ्रन्यझा कार्यको ¬ 
भी नित्य मानने का प्रसंग उपस्थित होगा । - 


ज़ातिस्मरणासद्भावादात्मा ते यदि शाश्वतः । 
क्षतं पूर्वकृतं दुष्ट्वा कायस्ते किमशाशवतः ॥२३२॥ 


ती 
अळा डड -द्राचार्य पुनः पूर्वपक्ष स्थापित कर भ्रात्मा की नित्यता का खण्डन करते 
. -हैं--यह श्रात्मा जातिस्मरण कैसे करता है? यदि स्वभाव से करता हैँ तो 
उचित नहीं क्योंकि कल्पना करना उसका स्वभाव नहीं । सचित्त होगे से! यदि 
'कहुपक माना जाय तब भी ठोक नहीं । क्योंकि स्वभावःऱ्यांग का प्रसंग! भ्रायेगा > 
* (२३३ )। $ 


यहाँ जब करण भूत ब्क्षु- ग्रादियों को श्रवृत्तियां रूपाएि पदार्थों;पर 
गिरती हैं तो रूपादि का ज्ञान तद्रूप ही हो जाता है और ,बुद्धि दारा किये 
गये व्यवसाय से उस भ्रथे को आत्मा जानता, है । पदार्थ के अनुसार” चेतर 


कल्पित हो जाता है। मुतएवनझात्मा अभिन्‍त स्वरूप भ्रौर नित्य हुग्रा । ` ना कै 
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चैतन्य सदैव पोस रहता है । ग्रतएव इसका चक्षु आदि करण निष्प्रयोजन होनेसे 
निरर्थक हैं। ( २३४ )। जिसके दर्शन में ईन्धन के अभाव में अरिन नहीं 
होती और सद्भज्ल में होती है उसके दर्शन में इन्धनन्याययुक्त है। परन्तु 
जिसके दर्शन में अग्नि नित्य है उसके यहाँ इन्धनोपार्जन निरर्थक होगा । उसी « 
प्रकार यह है । तव इस महदादि विकारों के समूह की प्रवृत्ति व्यर्थ ही है। 
और शास्त्र निर्माणका श्रम भी व्यर्थ हुआ । तात्पर्य यह है कि पुरुष (आत्मा) 
चैतन्य स्वरूप योर नित्य है तो तेत्रादि ज्ञान के करण ( साधन ) इच्द्रियां ? 
निरर्थक हो जायगीं । परन्तु इन्द्रियां निरर्थक नहीं हैं। श्रतः आत्मा चैतन्य 
स्वरूप और नित्य नहीं है । ( २३५ ) । 
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जैसे वृक्षादिक चलन क्रिया के प्रारम्भ से. पूर्व की भ्रवस्था में द्रव्य रूप से 
_ विद्यमान हैं वैसे पुरुष ( भ्रात्मा ) नहीं । क्योंकि भ्रत्मा चैतन्य रूप मात्र होनेसे 
चैतन्यशक्ति से पृथक्‌ है नहीं । और द्रव्य रूप के अभाव से चैतन्य रहित होने 
पर भो उसका ग्रस्तित्व है ऐसी कल्पना की नहीं जा सकती । अतएव श्रात्मा 
है परन्तु चेतन्य नहीं ऐसा मानना युक्ति संगत नहीं । श्रौर जो चैतन्य शक्ति के 
३ . सद्भाव से पुरुष के अस्तित्व की कल्पना की जाती है वह भी युक्त नहीं । 
क्योंकि निराधार शक्ति का सदुभाव नहीं होतां ( ३३६ )। यदि पुरुष चैतन्य- 
- व्यक्ति के पुर्व चैतन्य शक्ति रूप हो तो भी ठीक नहीं | 
चैतन्य की हेरूप्य कल्पना में अन्यत्र पृथकता से चेतना की चेतनाघातु, 
चेतना बीज, चेतनाशक्ति आपने देखी है भौर चेती शक्ति से चेतना पृथक्‌ 
भी देखी है। इसलिए चेतनाघातु से प्रवर्तमान चेतना चैतना-धातु के समान 
“देश वाली होगी । जिस प्रकार लोहा द्रवत्व को प्राप्त हुआ भी लोहे के स्थान 
से अभिन्न स्थान ( एक उबान ) में रहने वाला होता है उसी प्रकार “देख 
शक्ति से. -पुरुष अभिन्‍न है ऐशी अभिव्यक्ति नहीं होती। क्योंकि दोनों 
पुरुष: (रौर चैतन्य शक्ति श्रभिन्न हैं। अतः यह पुरुष शक्ति को प्राप्त 
„ होता हुना अभिव्यक्ति को प्राप्त होता है। बीज भौर श्रंकुर का ग्राकिर्पाव ) 
झर“ तिरोभाव दिखाने से समानदेशता नहीं | पुरुष का मी आविः 
भात श्रोर ८ तिरोभाव दिखाई देता है। इसलिए समानदेशता नहीं। 
तः आचार्य ने लोहे के {वत्व का दृष्टान्त दिया है। चैतन्य शक्ति से पुरुष 
न | नहीं है। वह शक्ति'रूप से सम्पन्न व्यक्ति रूपता को प्राप्त होता है भौर 
वन्नियमरण होने से लोहे के समान आत्मा की नित्यता सिद्ध नहीं (२२७) । 
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चेतनावातुरन्यत्र दृश्यतेऽन्यत्रचेतना । 5 


क्र्वत्वमिव लोहस्य विकृति यात्यतः पुमान्‌ ॥२३७॥ 


( 


प्रत्येक प्राणो के शरोर में श्रात्मा ग्राकाश के समान व्यापक दँ । उसको 
मनोमात्र से संयुक्त चेतना सर्वव्यापिनी चेतना नहीं होती । और मन आत्मा 
के परमाणु “मात्र देश से संयुक्त है। उस* मन से संयुक्त होकर पुरुष मन से 
अभिन्न देशवाले चैतन्य को प्राप्त करता है यह तर्क भी ठीक नहीं । 

७ 
०  ,झाकाश के समान श्रत्यन्त महानु इस पुरुष के मनोमात्र में चैतन्य पाया 
जाता है । ऐसा मानने पर पुरुष भ्रचेतन ही है । क्योंकि परमाणु मात्र प्रदेश 
में चेतन का सम्बन्ध न होने से पुरुष को संचेतन कहना संभव नहीं । श्रतः जैसे 
परमाणु मात्र नमक के संयोग से गंगा जल नमक वाला है ऐसा नहीं कहा जा 
सकता । उसी प्रकार श्रात्मा को भी मनके संयोग मात्र से चेतन नहीं कहा जा 


~ 


सकता । श्रातमा द्रष्य है । चैतन्य गुण है । श्रतएव इन दोनों के परस्पर भिन्त _? 


पदार्थ होने से पुरुष अचेतन है । प्रतः श्रचेतन घर की तरह आत्मत्व की कल्पना 
युक्त नहीं (२३८) २ 


आ्रात्माको प्रत्येक प्राणी में सर्वव्यापी भी नहो माना जा सकता। यांदे मैं, 
श्राकाश की तरह सर्वव्यापी हूँ तो मेरी ही श्रातंमा के सदुभाव से दूसरे प्राणी में 
भी यह मेरा है “ऐसा भ्रहज्भार क्यों नहीं उसन्त होता ? यदि ऐसा होता तो, 
मेरा स्ंव्यापकत्त्र उचित होता । परन्तु अन्य प्राणियों में भेरा है! यडु भ्रहङ्कार 
उत्पन्न नहीं होता । , इस मेरे पर शरोर में दूसरे आत्मा द्वारा आवरण युक्त 
नहीं । रौर न दूसरे के झात्मदेशमें भेरी भात्मा का सद्भाव है क्‍योंकि समस्त 
प्राणी एक दूसरे में व्याप्त हैं। और जव समान देशता है तब उसके द्वारा 
उसका झावरण सम्भव नहीं । तेनैवावरणं नाम न तस्यैवोपद्यते । समान देश 
होने से कोई भी वस्तु अपने से अपने का श्रावरण नहीं हो सकता ।) इसलिए 
परात्मा के भी भ्रहद्कार-विषय होने की प्रसक्ति होगी । परन्तु ऐसा होता, नहीं 
अतएत्र ग्रात्मा सर्वगत नहीं है। (२३६) १५? 


० सांख्यवादियों के अनुसार सत्‌, रज ग्रौर तम वे तीन गुण हैं। उन तीवों 


गुणोंको साम्यावस्था प्रधान और प्रसवावस्था प्रकृति है। वह त्रिगुणात्मक प्रकृति ः 


अचेतन होते हुए भी पुरुष के» विदित विंपयोपभोगकी उत्सुकता रे पुरुष के ज्ञाय 
भ्रभिन्न रूप से मिलकर समस्त विकार समूह जगत को उत्पन्न करती है! 


उत्पत्ति क्रम यह है--प्रकृति से महान (बुढि), महान्‌ से अहङ्कार, मढ 
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से पञ्च-तन्मात्रा और इन्द्रिय, पञ्चतन्मात्रा से पञ्चभत पृथ्वी, जल, तेज, वायु, 

शर आकाश । इस प्रकार जिन वादियों के मत में गुणों को कर्ता सौर अचेतन 

माना गया है उन वादियों भौर उन्मत्तों में कोई अन्तर नहीं । उन्मत्त वस्तुका >? 
विपरीत ज्ञान केराठे'हैं। सांख्यों का यह असदर्थ प्रलाप है । (२४०) । सांख्य 

दर्शन के सत्‌ रज भ्रौर तम गुण ग्रहादि का निर्माण कर सकते है परन्तु उनका ' 
उपभोग नहीं कर सकते । इससे भ्रधिक्र ग्रयुक्त झौर क्या हो सकता है 
(२४१) । र 


जिसमें क्रिया हो उसे कर्ता कहते हैं। बिना कुछ करता हुमा निहेंतुक * 

कोई कर्ता नहीं होता | क्रियावानु होने पर निश्चित ही क्रिया की पूर्व अवस्था 
विशेष ज्ञातव्य है। पूर्वापर भ्रवस्थाश्नो में निविशेष आत्मा पूर्वावस्था के समान 
क्रियावानु नहीं होता । ग्रौर स्पशंवान्‌ क्रियावाला वायु, अग्नि ्ञादि की तरह 
नित्य हो नहीं सकता । उसी प्रकार आत्मा की भी नित्यता सिद्ध नहीं होती । 

और ग्रात्मा का त्रियावानु होना युक्त भी बही है । क्योंकि भात्मा व्यापक है 
गौर व्यापक से त्रिया हो नहीं सकती । इसलिए कि चलन आदि क्रिया में कर्ता 

पूर्वे स्थान का त्याग «रता है और भागे स्थान से संयोग । सर्व व्यापी आत्मा 

में यदि गमनादि क्रिया माने तो उसका कहीं त्याग और कहीं संयोग मानना 
पड़ेगा, जो संयोग-वियोग व्यापकत्व का बाधक है। श्रतः सर्वव्यापी आत्मा 

में क्रिया नहीं हो सकती । क्रिया कर्ता भौर कर्म दोनों के आश्रित रहती है। 

झर वह क्रिया दो प्रकार को है ध्यापार रूपा और भावरूपा कर्ता के 
झा&त व्यापारपूपा प्रिया होती है । जँसे गमन क्रिया के झाथ्ति देवदत्त जाता 

है । भौर वह सर्वगत नहों होता | क्योंकि याद के उत्क्षेंगण व भ्रवक्षेषण 

लक्षण रूप क्रिया से पूर्व देश का त्याग और अपर देश का ग्रहण होता है । 
इसीलिए क्रियावानु कहलाता है । यदि इसे सर्गगत मानते तो वह कहाँ जाता 

आर कहाँ अनुपस्थित रहता । इसलिए कहा है--नास्ति सर्गगते क्रिया-- 
शर्गव्यापी में क्रिया नहीं होती । ग्रतएव थात्मा निष्क्रिय है । कर्माश्चिता किया 7 
जो किसी वाद्य रूपके संयोग से कम्पन भ्रादि प्रगट करती है और जो पाकादि 

है वह कस्न प्रकट नहीं करती और वह मी कर्ता में स्थित व्यापारिक भाव से 
दोनों से संम्प्रयुक्त जानी जाना चाहिए। इसलिए कहा है—क्रियावानु नित्य “७ 
नहीं है भ्रौर सर्वव्यापी पदार्थ में क्रिया होती नहीं । अतएव श्रात्मा क्रिया 
रहित-है इसलिए भी निस्त्रियवाद और नास्तिकवाद समान है। क्योंकि 
निष्क्रिय पदार्थ श्राकाशकुसुम'के समान सत नहीं है। भौर सर्गथा भ्रसत्‌ होने 
से झात्मा निष्क्रिय है। इसलिए यदि भ्रात्मा नित्य नहीं है तो नेरात्म्यवाप्र तुम्हें 
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क त्र 


त नही!" न > 
प्रिय 'क्यों नहीं ? समस्त ग्रसत्‌ दृष्टियों से निवृत्ति पाने के लिए नैरुत्स्यबाद 
भ्रवश्य प्रिय होना चाहिए । हँ 


क्रियावाङ्छाशवतो नास्ति नास्ति सर्गगते 'क्रिया। 
निस्क्रियो नास्तिता तुल्यो नैरात्म्यं कि न ते प्रियम्‌ ॥२४२॥ 


क 


यदि त्मा भ्रग्ति की उष्णता के समान स्वरूपतः सर्गदा उपलब्ध होता 
है ऐसा माना जाय तो भी ठीक नहीं। क्योंकि आत्मा का स्त्रूप वादियों ने 
भिन्न भिन्न स्वीकार किया है । कोई प्रत्येक देह में भ्रभिन्‍न रूप से भ्रात्मा को 
व्यापक स्त्रीकार करते हैं। दूसर समस्त जगत को भ्रात्मा को चन्द्र के समान 
एक ही मानते हैं। भ्रौर उसका भेद देह के भेद से श्रौपचारिक उसी प्रकार 
है जिस प्रकार तेल, धी, जल भादि पात्र-भेद से चन्द्र प्रतिविम्ब है । वह 
सर्गगत है । इसलिए दृश्यते सर्गगः कैश्चित्कैश्चत्क्रायमितः पुमान्‌ "कहा है। 


. इसी प्रकात कोई मानये हैं कि भ्रमर, सारस, चीटी, हस्ती भ्रादि का~ भ्रात्माः 


उनके शरीर बराबर है और उसका संकोच ओर विस्तार शरीर के भ्रनुसार 
होता है। दूसरे लोग आत्मा के संकोच विस्तार को भ्रनृष्वित मानने हुए उसे 
परमाणु मात्र ही मानते हैं। परन्तु तथागतों की उक्ति के आधार पर पतीत्य 
समुत्पाद धर्म का पूर्ण ज्ञान रखने वाले सम्मऽज्ञानी “आत्मा नहीं है” ऐसा मानते 
हैं । यदि श्रात्मा स्वरूपतः होता तो निश्चित रूप से सत्य दर्शन वाले बुद्धों को _ 
भी आत्मा की उपलब्धि भ्रवश्य होती । परम्तु तीर्थकों को झात्माः की उर्प- 
लब्धि नहीं होती । श्रतएव यह फलित हुमा कि स्वभाव रूप से भ्राता , 


नहीं है ॥२४३॥ ˆ 


नित्य भ्रात्माको वाघा कैसी और बाधा ( उपकार, अपकार झादि ) के बिना 
मोक्ष बैसे ? अर्थात्‌ नित्य श्रात्मामें बाधा नहीं हो सकती और बाधा रहित को 
“मोक्ष भी कहना असंगत होगा । भ्रतः जिसके मतभें भ्रात्मा > नित्य है उसके 


ह 


मत में मोक्ष की कल्पना युक्त न होगी ( २४४ ) पय 
° यदि परात्मा स्वरूपतः होता तो स्वख्पतः निवृत्ति के प्रभाव से  मोझा- ` 
वस्था में भी उस भ्र.त्मा का सद्भाव होता । उस स्थिति में न॑रात्म्य 
चिन्तन की कल्पना युक्त भहीं'। भ्रतएव आत्म तत्व-ज्ञान से “नियमतः निर्वाण 


होता है यह भी असत्य है। क्योंकि वहाँ भी आतमग्राहका सदभाव 


होता ( २४५ ) ॥ ठं ° > णे ४ 
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१५ टी 2७ ९ 
- सस्बन्धित धर्म से ग्रसंयुक्त, स्वरूप विशेष मात्र से भ्रवस्थित भाव मात्रा : 
का जो भ्रंश प्राप्त होता है वह उसका स्त्रभाव है यह व्यवस्था समनी . 
चाहिए । क्योंकि अन्य धर्मों का मिश्रण नहीं होता । जैसे खोटे स्वर्ण में से 
लोहा रादि "धातुके नष्ट हो जाने पर स्वर्ण पूर्णतः विशुद्ध हो जाता है 
झौर यही विशुद्धि स्वर्ण की यथार्थ प्रकृति है। वसे ही मुक्तात्मा का... 
विशुद्ध ज्ञानाव्स्था में ज्ञनका जो विशेष स्वरूप होता है वही उसका स्वरूप 
हैः उससे भ्रात्मा का योग कुछ भी नहीं होता । यदि श्रात्मा का योग रहे 
तो अहंकार होने की भी प्रतक्ति उपस्थित होगी । श्रतएव मोक्ष की पूर्वा- 


वस्था में भी वह उसका स्वभाव होता है यही युक्त है ॥ इसलिए आत्मा 
स्व रूपतः सिद्ध नहीं ( २४६ ) । 


लोक में अनित्य पदार्थों के उच्छेद की कल्पना नहीं की जाती, अन्यथा 
सृष्टि के. प्रारम्भ से जो बीज, अंकुर, वृक्ष आदि का हेतु और फलका सम्बन्ध 
झ्रविच्छिन्त रूप से गाज भी उपलब्ध होता है वह नहीं होता । यदि ग्रनित्य 
का उच्छेद होता तो परम्परा की अप्रवृत्ति रूप विनाश होता | तो फिर ये 
बीजादिक भ्राज भी क्यों उपलब्ध होते । परन्तु बीजादिक प्राप्त होते है । 
इर्सालए भ्रनित्य पदार्थ का. उच्छेद नहीं होता ऐसा समकना चाहिए । यदि 
` झनित्य वस्तुका सर्वथा उच्छेद होता है ऐसा माना जाय तो किसी भो 
भ्राणो को मोहाविष्ट नही होना चाहिए। 

£, 


अनित्यका उन्छेद स्त्रीकार करने पर श्रविद्या की प्रवृत्ति नहीं होती । 
इसलिए संसार विपर्यास के भ्रावरणके विना ही साध्य होता और समस्त 
लोककी श्रविद्याका विनाश होने से कोई भो तत्व ग्रदृष्ट नहीं रहता । ग्रत 
एव भ्रनित्ण वस्तुका उच्छेद नहीं होता ( २४७ ) । 
समणस्त पावों को उत्पत्ति में कारणभूत श्रात्मा की नित्यता सिद्ध 
है। इस फारण से प्रवृत्त वीजादिकों का उच्छेद नहीं देखा जाता। ऐसा 
कहना भ॑. उचित नहीं । . क्योंकि हेतु प्रत्यय को जन्म देने वाले भाव 
` नित्य नहीं रहते। श्रौर असत्‌:का जब. कोई अस्तित्व नहीं तो खरवि परयै 
के समान जगत्सृष्टि में वह कारण कंसे हो सकता है ? ( २४८ ) । : 
"यदि भाव त्महेतुक हैं तो आत्मा के पृथक्‌ होने से दूसरे भाव उत्पन्न 
नहुँ होंगे । सूयंकान्तमणि, इन्धन तथा सुर्य के संयोग से भ्रग्नि उत्पन्न होती 
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' है चन्द्रमा के समागम होने पर चन्दरकान्तमणिके संयोगसे जलधारा बहती है । 
बीजादिको से भ्रंकुरादि उत्पन्न होते है। महाभरूतोंसे चक्षु भ्रांदि इन्द्रियाँ उत्पन्न 

होती हैं । रूपादि भी दूसरे कारण से ही होता है । यह सब जो ग्रात्मकतूंक ही 
हैं इस रूपकी प्रवृत्ति उसी कारणसे ही उपलब्ध होती है |? हेतुस ही जगत्मवृत्ति 


" - हो जाती हैं। तब फिर श्रात्मकतृत्व-परोक्षा निर्थक हो होगी । जब नित्यसे 


उत्पत्ति नहीं होती तो लोकमें जैसे हेतु-प्रत्ययोंसे उत्पन्न हुए स्वभावसे भसिद्ध 
द्वीजरूप प्रतीत्यसमुत्पादसे नित्य अंकुर उत्पन्न होता है जो स्वयं ही ग्रज्य- 
वस्थित, निःस्वभाव तथा प्रकृतिशून्य है वैसे ही इस दृष्टान्त द्वारा भ्रत्य भावोंके 
भ्र्धकारसे भ्रावृत, सूक्ष्म, हेतु-फलमें श्रवस्थित अखूपी वेदनादि, झौर हेतु-कर्मके 
क्लेशसे भ्रतीत, भ्रनाखव और संस्कार निःस्त्रभाव हेतुसे निःस्वभावी उत्पन्न होते 
हैं ऐसा समभना चाहिए । 


यथा हि कृतकाद्‌ बीजाजायते कृतकोऽङकुरः । रि 
झनित्येम्यस्तथा सर्वमनित्यमेव जायते ॥ २४९ ॥ ` 


इसी प्रकार जहाँ वज्ञादिके कारण संस्कारोंके सम्वन्धका उन्मूलन हो जाता 
उसे भी विह्जन प्रतीत्यसमुत्यादज्ञानसे वारण करते हैं। भाव अर्थात्‌ फल 
श्रकृरादि वीजसे उत्पन्न होते है श्रतः बोजका उच्छेद नहीं होता । और जव 
अ्रम्यादिसंयोग के समान भाव बीजादिहेतुक भ्रंकुरादि सन्तानको ,उसमन्त नहीं 
करते तब वीजमें उच्छेद दृष्टि होतो है । परतु सृष्टिके आरम्मसे शब तक अकु: ¬ 
रादि प्रवृत्ति भ्रन्निच्छिन्न रूपसे देखी जा रही है । अतः वीजमें उत्छेद-दष्टि > क 
( भ्रनित्यता ) संभवनही । यदि श्रेृर रूप फलके प्रवृत्त होनेपर भी अपने 
स्वभावमे भ्रवस्थित रहनेसे वीज निवर्तित नहीं होता तो बीजमें निकार न होनेसे > 
वह नित्य हो जाता हैं। परन्तु ऐसा होता नहीं । प्रंकुर हो जानेपर वीज तृष्ट 
हुआ दिखाई पड़ता है । यदि वह भ्रंकुर होने पर भी लष्ट न होता तो 'उस बीजसे 
दूसरे भी अंकुर होते । परन्तु भंकुर दूसरे होते नहीं । अतः ये बीज तक भंकुर 
ये दोनों भ्रनित्य हैं और भावों का निःस्वभावत्व स्पष्ट है ( २५० )।) «' 
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३. कालप्रतिषेध- साधारणतः सभी भारतोय दर्शन कालका ७ अस्तित्व 
स्वीकार करते हैं । वेद, ब्राह्मण, आरण्यक ग्रौर उपनिषदों में संवत्सर, सूर्य 
चन्द्र आदि का वर्णन अर्था उनके प्रति भक्ति का प्रदर्शन उल्लिखित है ) इह- 
लोक, परलोक, भ्रतीत, ववँमांन, भविस्य) क्षण, पल आदि काल के हो विमा- , 
जक तत्व हैं । मीमांसक म्रौर वैशोषिक काल और ्राकाश के साम्यतः i 
म है 
\ | ५ 


° ° = 


( १०६ ) ० 


लवण मानते है-- सूक्ष्मत्व, विभुत्व, नित्यत्व भ्रौर एकत्व । जेन दर्शन काल 
को झनस्तिकामिक" द्रव्य मानते हैं। सांख्य काल को उपाधि मात्र .मानसे हैं 
फिर भी उसे शाश्वत प्रकृति का एक गुण विशेष माना है। बौद्धधर्म ने कालको 
बिलकुल ग्रस्वीकोर कर दिया । 


~ 


प्राचीन बौद्धधर्म में उपनिषदों के समान केवल खूप को ही भ्रनित्य माना _ 


जात्प था भ्रौर चित्य, विज्ञान जैसे भ्रन्य सूक्ष्म धर्म इस श्रनित्यता के परे थे। 
काल से श्रौपाधिक द्रव्यो की उत्पत्ति हीती है। इस कल्पना का समर्थन वौद्ध 
साहित्य से भी होता है। महाभाषा में किली मिथ्यादृष्टि के अनुसार काल को 
नित्य और संस्कृत पदार्थ को भ्रनित्य माना गया है । अ्रभिषर्मकोश में एक 
ऐसे त्रैकाल्यवाद का स्वरूप मिलता है जिसमें भविष्य में उत्पन्न होने वाले 
कार्य का वर्तमानीकरण देशान्तर कर्षण से होता है । संघभद्र के न्यायानुसार 
ग्रन्थ में प्रतियक्षी के एक ग्रन्य मत का उल्लेख है जो त्रॅकाल्यवाद को नहीं 
मानता । 


बेभाषिक में रूप भौर चित्त को झनित्य माना है। वहां ७५ धर्मो में 
काल को कोई स्थान नहीं दिया गया। अप्रत्यक्ष रूप से इसका तादःत्म्य श्रमृत 
जातु से अवश्य किया जा सकता है। इसमें श्रोयाधिक काल, जाति, जरा, 
स्थिति एवं भ्रनित्यता रूप संस्कृत लक्षण त्रिकालात्मक है। उत्तरकाल में मात्र 
एक विशु संस्क्रत द्रव्य रह गया जिसमें धर्म अ्रवस्थित है । धर्म स्त्रलक्षणावान, 
डोता है श्लौर यही उसकी स्वक्रिया ( वृत्ति कारित्र, और स्वभाग ) हैं। 
कारित्र्य का समासि क्षण वर्तमान है, श्रनभिव्यकत काल भविष्यत है, भौर 
व्यक्त काल भूत है । वास्तविक कारित्र्य तो वह हैं जो भविष्यत धर्मो को 
अपनी स्वक्रिया अभिव्यक्त करने के लिए विवश करे। हीनयान ग्रभिवर्म में 
इसके ६ प्रकार हैं- सहभू, समनन्तर, सभाग, सर्वंमग, विपाक और ग्रधिपति । 
इनमें धर्म का कारिव्य स्वका रित्र नहीं, परन्तु उसका हेतु भावावस्थान उसका 
„ फलोत्पादन -सागर्श्यं हो जाता है। भिधर्मकोश ( २. प० २६३ ) में यह 
कहा गया है कि धर्म चाहे भविष्यत, वर्तमान भ्रथवा भूत हो, सदैव रहता 


दे । यह उस क्षण में फलग्रहण या फलाक्षेप करता है जिस क्षण में वर्तमान" 


होकर यह एक फल का हेतु भ्रथवा बीज होता है । कारित्र और स्प्रभाव का 
सम्बन्ध न भिन्न हू. श्रौर न अ्रभिन्न। वह तो भ्निर्तचनीत है। सौत्रान्तिकों 
ने इए सिद्धान्त का ? उपहास बःरते हुए, इसे देवविचेष्टित कहा है ( अभिधर्म- 
क ५-५७) परन्तु संघभद्र ने इसका प्रतिवाद करते हुए कहा है कि इस स्थिति 
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में 65 \ 
"फिर बुद्ध को भी उपहास का पात्र बनाना पड़ेगा क्योंकि वे लोकेत्तर हैं भो 
और नही भी हैं । भर्थात्‌ वैभाषिक भेदाभेदी हैं ।! | 


सौत्रान्तिकों के अनुसार भूत श्री भविस्यत काल का भस्तित्व नितान्तः 
काल्पनिक एवं श्राधारविहीन है। उनकी दृष्टि में वर्तमान काल की सत्ता 
कवश्य “वास्तविक कही जा सकती है" सर्वास्तिवाद में फल, विषय ग्रादि के 

` के कारण त्रिकाल का भ्रस्तित्व माना गया है ।२ 

«  झआ ार्यदेव ने चतुःशतक में कालवाद के तर्क उपस्थित किये हैं। जिनमें 
प्रमुख है--संसार की उत्पत्ति और लय का कारण एवं वीजादि हेतु का जगत 
की प्रवृत्ति में फलरूप में परिणमन । इन तको का उत्तर देकर उन्होंने काल 
के अस्तित्व का खण्डन किया है । उनका कहना है कि यदि काल को नित्य 
मांना जाय तो भ्रंकुरादि की उत्पत्ति सदैव होनी चाहिए। कालको फलात्मक 
हेतु भी नहीं माना जा सकता, अन्यथा अग्नि से दग्ध बीज में अङ्कुर ( फल ) 
की फलवत्ता प्रसक्त हो जावेगी। काल विचित्र जगत का कारण होता तो 
उससे नियत पुर्वावस्थावर्ती नाना रूप विकार से कार्य झी उत्पत्ति होनी चाहिए 
पर होती नहीं । काल की नित्यता स्वीकार करने पर हेतु भाव परिकल्पना भी 
व्यर्थ हो जाती है। इनके श्रतिरिक्त काल के प्रतिषेष में एक यह भी कारण 
है कि नित्य पदार्थ से नित्य पदार्थ की ही उत्वत्ति होनी चाहिए पर उससे 
जगत रूप नित्य पदार्थ की उत्पत्ति होती है। अतः यह सिद्ध है कि काल"का 
अस्तित्व नहीं है । 3 शि हे 


झार्यदेव ने कालु का प्रतिषेष करने के लिए एक पृथक्‌ ग्रध्याय लिखा है 


जिसका सारांश इस प्रकार है 


कालवादियोंके पूर्वपक्ष के सन्दर्भ में आर्यदेव ने कहा है कि काल का संदुजाव 
स्पष्टतः सिद्ध है । संसार में पृथ्वी, जल, तेज, वायु, स्राकाश, बीज आदि कारणों- 
के रहने पर भो कदाचित्‌ पुष्प और अंकुर आदि की उत्पत्ति और नाश होता 


€ 3 
है । अतः काल नाम का पदार्थ सिद्ध होता है। और वह क्षण, पल) हुत आदि 
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ह । 
से भ्रमिव्यक्त होता है । अतीत, भ्रनागत, प्रत्युत्पन्न इन तीनों कॉलौमें व्यवस्थित 
रहता है मौर भाव से भिन्न हैं । श्रतः नित्य है। कालवादियों की इस मान्यता 
का खण्डन करते हुए भ्रचार्य भ्रायंदेव ने कहा है कि यदि काल भाव ( पदार्थ ) 
से भिन्न और ज्ञान से «सिद्ध हो तो वह उत्पाद भ्रौर भङ्ग का कारण होगा । 
परन्तु ऐसा है नहीं। भाव से भिन्न होनेके कारण उसके ग्रहण करनेका प्रसंग 
उपस्थित होगा । 


चो तीनों काल कालके स्वभाव विशेषसे भ्रवस्थित हैं वे भी श्रमूर्त होनेसे, 


स्वरूपतः निर्णय करनेमें भ्रसमर्थ होते हैं भ्रौर स्त्रभावतः व्यवस्था करनेमें समर्थ 


नहीं होत । घटादि द्वारा उनकी व्यवस्था करना संभव है । वे काल तो पदार्थसे 


भिन्न स्वरूप वाले हैं, वेदनादिके समान भ्रनुभवाकार हैं और रूप, शब्द भ्रादिके 
समान इन्द्रिय द्वारा नहीं जाते जाते । ग्रतएव घटाद द्वारा हो वे विशेष रूपसे 
ज्ञातव्य हैं । इस प्रकार तीनों कालोंका निषेध करनेसे कालका प्रतिषेष स्पष्टतः 
हो. जाता है । भ्रायंदेव श्रौर चन्द्रकीति ने. इस कथन को घट के उदाहरणा के 
माध्यम से समझाया है । उन्होंने कहा है कि 


जो भ्ननागत घट है *उसमें न वर्तमान घट है भ्रौर न भ्रतीत घट । लक्षणके 
भेदसे परस्परमें यह भ्रसंभव है । इस प्रकार जब भ्रनागत घटमें वर्तमान और 
श्रती दोनों घट विद्यमान नहीं हैँ तब वर्तमान भौर श्रतीत दोनों भी श्रनागत 
होनेके कारण अनागतमें नागत कहलाये। जिस प्रकार घनागत वर्तमानमें 
अनागत होनेके कारण भ्रनागत है उसी प्रकार वर्तमान और भ्रतीत दोनों भी 
_ ग्रनागत होनेके' कारण भ्रनागतमें भ्रनागत हुए । यदि वर्तमानमें भ्रनागतत्व होनेके 
कारण अनागत ने भ्रनागतत्व से ग्रनागत नहीं ऐसा कहा तो «भी युक्त नहं 
ग्रनागतको सिद्धि होनेपर वर्तमान और भ्रतीत दोनोंकी “सिद्धि होगी। यदि 
नागत ही सिद्ध नही तो अतीत भ्रौर प्रत्युत्पन्न ( वर्तमान ) की सिद्धि कैसे हो 
सकेणे । इसी ग्रभिप्रायसें प्रनागतका श्रभाव प्रतिपादन करनेकी इच्छासे ग्राचार्य 
ने कहा हे--“यस्मादनागतो तो दवी नास्ति तस्मादनागतः । जब दोनों श्रनागत 
हुए तो तीनों भी भ्रनागत होंगे ही । तरेनोंके ्रनागतत्व होने पर तीता ग्रौर 
्रतयुत्यन्न`दोरी के म्रसम्भ होने से ग्रनागतत्वसे भ्रनागतकी व्यवस्था केसे संभव 
है^। भ्रतएव भ्रनागत काल नहीं है । | 
अनागते घटे वर्तमानोऽतीतश्च -नो घट: । | 
यस्पादनागती तौ द्वौ नास्ति तस्मादनागत: ॥॥२५१॥ 


| यदि भ्रतोतत्व भ्रौर भ्रनागपत्व ये दोनों स्वभाव भ्रनागत घटमे विज्ञमान है 
त्तो रा त्व युक्त नहीं क्योंकि अनागत” स्वभावके समान भ्रनागतका सदभाव भो 
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(सिद्ध हो जायगा । भ्रतएव भ्रनागत भ्रतीत नहीं हो सकता*। भ्रतोत के सिद्ध न 
होने से श्रनागत भी सिद्ध न हो सकेगा (२५२) । 


तथा, जो घ्रनागत भाव है वह सत्‌ है या श्रसत्‌ । 'ग्रनागत स्वभाव के होने 
पर सत्‌ होगा नहीं, यह ऊपर कहा जा चुका है । वसे ही अनागत भी न होगा । 
जिसका जो स्वभाव रहता है उसकी स्थिति तदात्मक श्र वर्तमान रहती है । 
नीलात्मकत्व के सद्भाव से ही नीम वर्तमान [ विद्यमान ] है, पीतात्मकत्व के 
, कारण नहीं। उसी प्रकार भ्रनागत भी श्रनागतत्वभाव से वर्तमान में ही रहता 
है, अनागत में नहीं । जव भ्रनागत सिद्ध नहीं होगा तो इसी के भ्राश्रित सिद्ध 
होनेवाला न वतंमान ही है ग्रौर न श्रतीत ही है। इस इस प्रकार तीनों 
कालों का सदुभाव सिद्ध नहीं होता (२५३) । 


जो भ्रतीतकाल है वह गतीत स्वरूप से भ्रतीत है या अनतीत स्वरूप से। 
भ्रतीत स्वरूप से भ्रतीत हो नहीं सकता भ्रन्यथा वह अतीत नहीं कहला पार्वंगा 
अतिक्रांत व्यापार का हो नाम भ्रतोत है। जो इस समय है वह झतीत अति- 
क्रान्तं कंसे कहा जायगा । जँसे दुग्ध भाव से प्रतीत“दही दुग्ध नहीं हो सकता 
ग्रौर वालभाव से श्रतीत युवा वाल नहीं हो सकता । इसो प्रकार .प्रतीतकाल 
से उत्पन्न होनेवाला ग्रतीत ग्रतीत नहीं कहा जा सकता (२५४) । उक्त दोग को 
वारण करने के लिए यदि यह कहा जाय कि भ्रतीतकाल उसे कहते हैं जो 
ग्रतीत से शभ्रनतीत हो तो ऐसा मानने में भी अतीतकाल से उत्पन्न होनेवाला 


अनतीत अतीत का उलंघन नहीं करता । इस प्रकार जो अतीत के व्यापार ` 


से शून्य होगा» वह भ्रतीत कैसे कहा जा सकता है ! अतएव श्रतीतकाल का 
अस्तित्व सम्भव रहीं और जब श्रतोतकाल नहीं है तो उससे * ग्रनपेक्षित 
अनतीत (वर्तमान, भविष्यत्‌) भी नहीं है। इस प्रकार स्वरूपतः तोनों काल 
नहीं हैं। ४ २ 
स्यादतीतादतीतश्चेदतीतो जायते कुतः। ` 
ग्रतींतादनतीतश्चेदतीज्ञो जायते कुतः ॥२५५॥ 
जो वैभाषिक सर्वकाल के सद्भाव को कहने के लिए सर्वास्तिवाद को हो 
प्रशंसा करता है उसके दृष्टिकोण के पुनर्परीक्षण के सन्दर्भ में प्रशन है कि जिस 
ग्रनागत आर्थ के ग्रस्तित्व की कल्पना की जाती है, उसकी कल्पना उत्पन्न होते 
पर की जाती है अथवा, भ्नुत्पन्न होने पर । यदि भ्रनागत भूव भी उलन्त है तो 
वह उत्पन्न होने से वर्तमान होगा, अनागत कुँसे ! यदि अनागत भाव. भ्रजात 


(अनुत्पन्न) है तो भनागत भी हुआ और विद्यमान भी। तब निर्वाण की तरह " 


इसको भी अनित्य व पडेगा । (२५६) 0 ३ 
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यद्यपि श्रनागतः भ्रनुत्पन्न है तथापि वह भ्रसंस्छृत के समान अविनाशो है । 
हेतु और प्रत्ययों से अनागतीय भ्रनागतत्व के नाश हो जाने से वर्तमानता झा 
जाती है । इस तरह अनागत नित्य है (२५७) । 


जो यह वर्तमान पदार्थ है वह अनित्य ही है। क्योंकि स्वभावतः अच्युत 
रहने से वर्तमानत्व के सम्बन्ध से वर्तमान कहा जाता है और जिसकी श्रनित्यता 
है वह वर्तमान में भ्रभाव के कारण विद्यमान ही नहीं होता । इस प्रकार वर्त 
मानत्व के साथ वर्तमानत्वाभाव भी मानना पड़ेगा। परन्तु एक पदार्थ में 
सद्भाव भर भसदुभाव ये दोनों विरोधी तत्व रह नहीं सकते | इसलिए वर्त- 
मान अतीत नहीं है, नित्य है। इसी प्रकार श्रतीतकाल की भी श्रनित्यता 
सम्भव नहीं । क्योंकि जो विनष्ट हो जाता है उसे श्रतीत कहते हैं ॥ तब तो 
अतीत के झनित्य मानने पर विनष्ट का पुनः विनाश मानना पड़ेगा जो अयुक्त 
आर निष्प्रयोजन है । इससे श्राश्रयाभाव भ्रौर अनवस्था दोष मी भ्रा जाते हैं । 
अत; वर्तमान भ्रौर भ्रतीत ये दोनों नित्य हैं। इसके श्रतिरिक्त उसकी तीसरी 
गति भी नहीं होती । यदि वर्तमान भ्रोर ग्रतीत इन दोनों से श्रव्य अनागत को 
अनित्य मानें तो यह भी युक्त नहीं क्योंकि उत्पन्न हुआ वर्तमान और भ्रतीत 
अनित्य है । जब वे भ्रनित्य सिद्ध नहीं हो सके तो उत्पत्ति रहित भ्राकाशादि 
को तरह भनागत की भ्रनित्यता तो भ्रत्यन्त भ्रसंगत होगी । श्राश्रयाभाव 
और भ्रनवस्था दोष से विनष्ट वस्तु की पुनरुत्पत्ति संभव नहीं । ग्रतः जँसे नित्य 
प्लाकाश में शनित्य वर्तमान और भ्रतीत की कल्पना निरर्थक है वेसे ही स्वभाव- 
टांदी की काल के भ्रतीत वर्तमान और अनागत को कल्पना भी श्रसंगत 
है (२५८) । 


अनागत भाव का अस्तित्व है। तन्तु में पट, कपाल में घट, बीज में 
अंकुर भ्रादि अनागत भाव पहले से विद्यमान रहते हैं और वे हेतु-प्रत्यय-साम- 
ग्रियों के पश्चात्‌ उत्पन्न होते हे । क्‍योंकि जो पहले से जिसमें विद्यमान नहीं 
रहते वे चीछे भी उत्पन्न नहीं होते । ८जँसे बन्ध्या स्त्री को पुत्र उत्पन्न नहीं 
होता । ऋतरशुव जन्म देखने से अनागत भावों का अस्तित्व ज्ञात होता है । ऐसी 
झल्पपना परथ्मायंदेव ने कहा है कि म 


यः पश्चाज्जाते भावः स पूर्व विद्यते यदि 
० त मिथ्या जायते पक्षस्तस्माम्नियतिर्वादिनीम्‌ ॥२५९॥ 
OT) 


क 3-5: क्षतत्ति से पुर्व प्रवस्थित जो भाव हेतु-प्रत्ययों से पीछे उत्पन्न होता है । 


उसक | यदि- उत्पत्ति से पुर्व स्तरूपतः भ्रस्तित्व है ऐस्म माना जाय तो जगत का 
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वर्णन करनेवाले नियतिवादियों का प्रतिनियत स्वभाव, निर्हेतुक, पुरुपकार- 
शून्य, उपपत्तिविरुद्ध पक्ष मिथ्या नहीं होगा श्रर्थात्‌ भ्रनागत भाव के यथार्थ 
मानने पर नियतिवाद पक्ष भी ययार्थ हो जायगा । यदि तियतिबाद पक्ष सत्य 
माना जाय तो इसमें हृष्ठाहष्ट विरोध भ्राता है। ग्रौर जगत के पुरुषार्थ की 
भी कोई्श्रपेक्षा नहीं रहती तथा प्रतीत्य समुत्पाद का रभाव हो जाता है। 
उसके भ्रभाव होने पर खरविषाण के समान समस्त जगत श्रग्राह्य हो जावेग्रा। 
श्वैतएव नियतिवाद श्रयुक्त है। इसलिए श्रतागतसद्भाववाद भी श्रयुक्त 


° है (२५४)। 


जिस पदार्थ का हेतु-प्रत्ययों से उत्पादन किया जाता है वह जन्म के पूर्व है 
ऐसा मानना युक्त नहीं। यदि उसका श्रस्तित्व होता तो विद्यमान ( सत्‌ ) 
वस्तु का पुनरुत्पादन होता । परन्तु सत्‌ का पुनरुत्पादन होता नहीं क्योंकि ऐसा 
मानना निष्प्रयोजक है ( २६० ) । यदि श्रनागत नहीं मानेंगे तो भ्रनागत पदार्थों 
का अ्रवलम्बन करनेवाला योगियों का प्रणिधिज्ञान भी यथार्थ न होगा । परन्तु 
योगियों का ज्ञान यथार्थ है क्योंकि उनकी भविष्यवाणी तथार्थं ( सत्य ) रहती 
है । ग्रसत्‌ वन्ध्यापुत्रादि में यह संभव नहीं । अतएव अनागत यथार्थ हैं। ऐसी 
कल्पना किये जाने पर भ्रचायं भ्रायंदेव ने कहा है कि ( 


हश्यतेडनागतो भावः केनाभावो न हश्यते । 
विद्यतेऽनारातं यस्य दूरं तस्य न विद्यते ( २६१९) 


उत्पत्ति से पूर्वे की भ्रवस्या में अनागत पदार्थ नहीं है। यदि अविद्यमान 
पदार्थ योगियों द्वारा देखा जाता है तो बन्ध्यापुत्रादि भी देखे जाने चाहिए। रे 
परन्तु श्रविद्यमान पदार्थ तो योगियों द्वारा देखे जाते हैं, बन्ध्यापुत्रादि नहीं । 
स्वभावतः दोनों भ्रसत्‌ हैं। उनमें एक दिखाई देता है, दूसरा नहीं, ऐवा कहना 
युक्तिसंगत नहीं । जिसके मत में ग्रनागत पदार्थ स्थेरूपतः है "उसके-मन में वह 
दूर नहीं होगा । परन्तु दूर होंता भ्रवश्य है । ये दूरधर्म ग्रतीत प्रर भ्रनागत 
है । अन्तिम धर्म है--प्रत्युत्पन्न पदार्थ । इस प्रकार.अनागत धर्म उससे दूर हुआ 
औ भ्रयुक्त है क्योंकि जिसके मत में श्रनागत भी विद्यमान ही है उसके लिए 
अनागत दुर नहीं हो सक्ता ( २६१ ) । 


जिसके लिए काय, वचन भौर मनका संयम है वह दानादि धर्म यदि अक्त । 
( नित्य ) ही है तो उसकी प्राप्ति के लिए यम, नियमादिक श्रम व्यर्थ होंगे | 
उस श्रम के बिना भी धर्म को प्राति संभव, होने लगेगी । ग्रत; धर्म को निल ता 
कप व 
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होते हुए भी नियम्न से धर्म की कुछ विशेषता सम्पादन करते हैं। वही विशेष 


भ्रंश पहले भ्रविद्यमान होने से पीछे किये जाते हैं। इस प्रकार अनागतार्थवाद . 


आयुक्त है ( २६२ ) । 

अनित्यत्ववाद ग्रौर सत्कार्यवाद इन दोनों के परस्पर विरोधी होने से 
एक वस्तु में दोनों कैसे सम्भव हैं? इस आशंका पर अचार्य कहते हैं-- 
“इाद्यस्तौ यस्य विद्येते तल्लोके5नित्यपुच्चते? । ग्रर्थात्‌ भ्रनित्य वह है 
जिसका मादि और अन्त दोनों हों। जिसके पूर्व भावान्तर नहीं वह आदि 
लोक है और जिसके पश्चात्‌ भावान्तर नहीं वह भ्रन्त लोक है, भ्रनित्य है। जिस 
पदार्थ का आदि और भ्रन्त दोनों हैं वह लोक है; भ्रनित्य है। इसलिए 
अद्यन्त के सद्भाव से लोकको नित्य नहों कहा जा सकता । गौर न उसका 
सत्कार्यवाद भी कहा जा सकता है ( २६३ )। 


यदि अनागत नहीं है तो ग्रनागामि क्लेश और जन्म के अभाव से विना 
प्रयतन के ही मोक्ष हो जायेगा । श्रार्य मार्ग के फल से , मुकतों के भ्रनागत क्लेश 
जन्म न होने के कारण अनागत न होगा। जैसे श्रनागत के बिना मुक्तो का 
प्रयत्न सिद्ध हो जाता है उसी प्रकार इस श्रनागतफलाभाववाद में प्रयत्न के विना 
भीक्ष प्राप्त हो जायगा । परन्तु होता नहीं । भ्रतएव असत्कायबाद्‌ युक्त नहीं । 
अनागत के मानने में केवल मुक्ति-प्रा्ि में ही दोष नहीं आएगा प्रत्युत 
हेमारे ग्रहेदुक उत्पाद भी होने लगेगे। ऐसी स्थिति में यह भी कहा जा 
- सकता है क लोहित वर्ण के विना लोहित वर्णं की उत्पत्ति होती हैं। 
यदि लोहित वर्ण के विना लोहित वर्ण की उत्पत्ति माती जाय तो वह 
अहेतुक ही होगी। परन्तु ग्रहेतुक उत्पत्ति होती नह! । यदि ऐसी सम्भावना 
मानें तो अर्हत में भी रागका प्रसंग मानना पड़ेगा । श्रतएव ग्रहेतुक उत्पाद 
रुम्भव नहीं । जब भ्रहेतुक उत्पाद नहीं होगा तो श्रनागतका भी न होना श्रयुक्त 
ही है (२६४)! « 


सांख्फ और वैभाषिक ये दोनों दर्शन सत्कार्यवादी ही हैं । सांख्य दर्शनमें 
र जो सत्‌ है वही है, जो श्रत्‌ हैं वह नहीं ही है । भ्रसत्‌ की उत्पत्ति नहीं होती 


आर सत॒का विनाश नहीं होता । भ्रसत्‌ कारणसे, उपादान-ग्रहणसे और शक्यका : 


शबय-कारण आदि होनेसे सत्‌ ही कार्य होता है। यदि भ्रसत्कार्यवाद माना 
' जायगा तो समी पदार्थोसे सभी पदार्थोकी उत्पत्ति होनी चाहिए, परन्तु होती 


- „ नहीं। ग्रतएव सत्‌ हो कार्यं होता है; वैभाषिक दर्शन भी स्वभावतः उत्पन्न न 


होसि उत्पत्तिके भयसे तीनों कालोंमें सतूकी ही कल्पना करता है । वैशेषिक, 
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` _ सौत्रान्तिक छोर विज्ञानवादी भ्रसत्कार्यवादी हैं । सत्‌ कार्यकी उत्पत्तिके निरोध 
`.  हेनेसे श्रसत्‌ ही कार्य उत्पन्न होते हैं ऐसा मानते हैं । भ्रतंएव सत्कार्यवादियों 
> ` और ग्रसत्कार्यवादियोंमें सत्कार्यवादीके मनमें घटके लिए जो स्तम्भद्वार, कपाट 
श्रादिका बन्दर, पक्षी आदिकी रचना रूप भ्रलंकार युक्त नही है । क्योंकि वह 
% अलंकार रूप कार्य तो ग्रहमें सत्कार्यवादोके मनमें पहलेसे ही विद्यमान है । 

अन्यथः असत्काय॑वादका प्रसंग उपस्थित हो जाता है. 
4 _ श्रसक्कार्यवादी के मन में भी स्तम्भादि भ्रलंकार निरथंक होंगे। स्योंकि 
> अलंकार रुप कार्य तो भ्रसत्कार्यवादी के मत में सत्‌ है । ज॑से भ्रसत्‌ होने 
"वसे वन्ध्यापुत्र किसी के द्वारा भी पैदा नहीं किया जा सकता । उसी प्रकार 
गृह के लिए स्तम्भादि श्रलंकार को श्रसत्कार्य वाद के भी मत में कोई पैदा 

नहीं कर सकता । 


स्तम्भादीनामलङ्कारो गृहस्याथे निरर्थक; | 
सत्कार्य मेव यस्ये यस्यासत्कार्यमेव च ॥२ ६५॥ ८ 


यदि अनागत भ्र्थ का परिणाम वर्तमान माना जाय तो इस स्थिति में दो 

श्रवस्थायें सम्भव है--स्वख्प के विनाश से कल्पना की जाय अथवा स्वरूप 

स्थिति से। यदि स्वरूप के विनाश से परिणाम मानें तो एक नष्ट होगा और 

दूसरा उत्पन्न होगा। इस प्रकार परिणाम से उत्पत्ति और विनाश दोनों 

होंगे। स्थिति से परिणाम माना जाय तो एक द्रव्य का दूसरे धर्म पें वृत्ति 

का उदय होने से धर्मान्तर का उदूभत्र होगा न कि परिणाम का !, यहो हमारा 

परिणाम है। इसी को स्पष्ट करते हैं। जैसे गोरस द्रव्य में र हर्ने गले शर्मान्ह्र ~ 

दुर्भाव की निवृत्ति श्रौर दधिभाव की उत्पत्ति परिणाम है। उसी प्रकार ` _ 

सत, रज, तम इन तीनों गुणों की अनागतावस्था को निबांत्त भ्रौर वर्तमान 

भ्रवस्था की उत्पत्ति ही परिणाम है। परन्तु इस परिणाम के प्रस्तित्व की > 

स्थापना करना सम्भव नहीं है। क्योंकि लोक को अनागत आदि तोनों गुणों 

के अस्तित्व का तो ज्ञान है परन्तु परिणाम का नहीं | दघि दुग्ध का विकार 

है ऐसा कहना सम्भव नहीं क्योंकि दुग्धादस्था में हो दुग्ध में दूरत्व है, दुग्धा- 

वस्था में ही वर्तमान दुग्ध दधि-भावको प्राप्त नहीं होता । यदि दुग्ध ही,दवि भाव" 
“मै हो जाता तो दुग्ध ही दधि हो जायगा। परन्तु यह उचित नहीं । ्रतएवु 

यह दुग्ध का दधिभाव नहीं,है । जब दुग्ध का दघिभाव होता तो न्य किती 

का भी हो जाता अतएव परिणाम नहीं है। दघि में दुरावस्था से भिन 

गोरस द्रव्य मात्र की कुछ भो उपलब्धि नहीं होती । इसलिए श्राचार्य ते कहा 

है तथापि वर्रामानोऽस्ति कल्पयन्त्यविचक्षणा (२६६) । ' हूँ 
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- संसार में एक क्षण में उत्पत्ति भौर भङ्ग वाले पदार्थों की किसी भी प्रवर | 


की स्थिति नहीं है। स्थिति के प्रभाव से काल का हेतुभाव नहीं है ।. इसलिए 
पदार्थों के नित्य न होने से भाव रूप संसोर की स्थिति सम्भव नहीं । यदि 
स्थिति होतो तो फि: जीणाता नहीं भ्राती । क्‍योंकि जरा जीर्णता स्थिति के 
विरुद्ध होती है। भरन्त की जीर्णंता को हटाने के लिए ही स्थिति का श्रभाव 
समभना चाहिए ( २६७ ) । र 


यदि भाव की स्थिति होती तो भाव क्रम से भ्रनेक विज्ञानों द्वारा ज्ञेय होटे 
इसकी सम्भावना भी नहीं । क्योंकि ज्ञान भ्रौर ज्ञेय दोनों क्षणिक होते हैं] 
जो एक से ग्रहण (जाना ) किया जाय वह दूसरे से ग्रहण नहीं किया जा 
शकता । अतएव भाव स्थितिमान्‌ नहीं है। स्थिति के न होने से न भाव ही 
सिद्ध है और न काल ही (२६८ ) । 


यदि पदार्थ से नित्यता पृथक्‌ हो है तो भ्रनित्यत्व के लक्षण-भेद से पदार्थ 
नित्य हो जाता है। परन्तु भावपदार्थ नित्य नहीं है। भ्रतएवं भ्रनित्यत्व का 
अन्यत्व भाव युक्तिसंग्त (हीं । यदि भ्रनित्यत्व भाव से एक है तो भी वह भाव 
एकत्व से पृथक रह नहीं सकता झौर जो अनित्यत्व है, वह भाव में ही रहता 
है। इसलिए भ्रनित्यत्वात्मक होने के कारण पदार्थ की स्थिति सदैव संभव 
नहीं । इसलिए भाव की स्थिति नहों है। स्थिति के भ्रभाव से अनित्यत्व 
नहीं । स्थिति भ्रौर भ्रनित्यत्व इन दोनों के भ्रभाव से पदार्थ नहीं है श्रौर पदार्थ 
> न रहने से काल भी न नहीं होगा ( २७० ) । 


यदि ,स्थितिकाल में झनित्यता दुर्बल है तो धर्मकी मानता होने पर वह 
स्थिति किसके द्वारा नष्ट को जायगी ? उसके बाद बलवत्ता कँसे भ्रायगी । म्रथीत्‌ 
नहीं प्रा सकती | भ्रतएव स्थिति पहले ही भ्रथवा पश्चात्‌ ही बलवान नहीं 
होगी । इसलिए पदार्थ नित्य भ्रथवा स्थितिहीन होगा । परन्तु यह युक्त नहीं । 
तएव आव की त्यति नहीं है ( २७१ )। 

यदि झनित्यता दुर्बल नहीं होती, बलवती होती तो सभी पदार्थो में रहती । 
यद वह पदार्थो के एकांश में व्याप्त होकर रहे तो सभी में भी नहीं रहेगी । जब 
सभी पदाग्राँ में वह भ्रनित्यता नहीं रहेगी तो सभी पदार्थ अनित्य भी न होंगे । 
जहाँ स्थिति वलवती होगी वहाँ कोई भ्रंश नित्य होगा और जहाँ अनित्यता 
. बलवती होगी वहाँ कोई अंश , अनित्य होगा । इस प्रकार न सभी अनित्य होंगे 


जा 


भर ते सभी नित्य होंगे (२७१ )।. ˆ र 
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यदि भ्रतित्यता लक्ष्य के साथ नित्य रूप से सम्बद्ध है तो स्थिति नित्य नहीं 
होगी क्योंकि लक्ष्य और लक्षण व्यभिचरित नहीं होते । यदि अनित्यता नित्यता 
नित्य छप से सम्बद्ध नहीं है तो स्थिति नित्य होगी क्योंकि अनित्यत्व का वहाँ 
अनुवन्धन हो जाता है। यदि स्थिति की नित्यता की रक्षा ` के लिए भ्रनित्यता 
को लक्ष्य के साथ उत्पन्न न मानकर पश्चात्‌ काल में माने तो भाव पहले नित्य 
होकर पश्चात्‌ श्रनित्य होगा । इस प्रकार एक ही भाव को नित्य और अनित्य 
दोनों मानना पड़ेगा, परन्नु यह युक्त नहीं ( २७३ )। 


यदि उस पदार्थ का अस्तित्व है तो उसकी भ्रनित्यता भ्रसत्य होगी श्रौर 
यदि वह नष्ट होता है तो उसका भ्रस्तित्व ग्रसत्य होगा । श्रर्थात्‌ स्थिति को 
मानना युक्त नहीं। भ्रौर उसकी स्थिति के न होने से पदार्थ भी नहीं होगा । 
पदार्थ के न होने से उसके श्रा«.ति रहनेवाला काल भी स्वभावत: सिद्ध नहीं होगा 
( २७४ ) । काल अतीत संस्कारों की स्मृति का कारण है यह मी ठीक नहीं 
क्योंकि वर्तमान में स्थित पदार्थ का जो स्वरूप साक्षात्‌ करने वाले पुरुष के 
वर्तमान ज्ञान द्वारा देखा गया है वह पुनः वर्तमान ज्ञात का विषय नहीं हो 
सकता क्योंकि एक पदार्थ का दा विज्ञानों द्वारा ज्ञेय होना पहले ही निषिद्ध कर 
दिया गया है। इसी न्याय से देखा हुआ पदार्थ पुन; नहीं देखा जात । 
अतएव तद्विषयक स्मृति भी पुनः नहीं होती । 


इसलिए स्मृति का ग्रालम्वन अतीत भाव हुय्रा न कि वर्तमान । बेह 
अतीत भाव यदि स्वरूपतः होता तो वह स्मृति विद्यमान भाव का प्रालस्वंभ, 
करने के कारण स्वख्पत; सिद्ध होती । परन्तु जव वह ग्रतीत भाव स्वख्पतः 
नहीं है तब उसका आलम्बन करनेवाली स्मृति भी नहीं है । 'अत१ वह 
स्मृति मिथ्या है। मिथ्या इस स्वभाव से प्रभाव और प्रतीत्यसमुत्पाद में 
कोई अन्तर नहीं। भाव भ्रौर अभाव दोनों पदार्थ मिथ्या नहीं हैं। भरतीत 
पदार्थ भी सर्वथा है नहीं ऐसा नहीं कहा जा सकया, क्योंकि उनुका स्मरण 
होता है और फल भी देखा जाता है । "स्वरूप से होने पर भी वह नहीं 
है । नित्यत्व का प्रसंग होने पर वस्तुग्रहण का भी प्रसंग उपस्थित होगा । 
उस प्रकार के भाव से स्मृति भी वसी हो होगो। ग्रतः वह स्मृति भी मिथ्या? 
है उसी तरह जिस तर स्वप्नावस्था में देखे गये भ्रनुभव विषयक स्वैप्तों की 
स्मृति जाग्रत अवस्था में मिश्या होती है । > ड 
न हृष्ठो इश्यते भावश्चित्तं «न जायरै पुनः 7 2 
तेन मिथ्या स्मृति्नामार्थोऽस्या मिथ्यंव जायते ( २७५ ) । , 


कर 
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* उष्टिप्रतिषेध--सभी पदार्थं प्रत्यक्षज्ञानगम्य नहीं होते । कुछ (परोक्ष 
पदार्थ) अनुमानगम्य भी होते हैं। स्वभावशून्यता के विषय में “दृष्टान्त के 
होने से अनुमान्त भी कर सकते है : यहाँ सर्वत्याग का उपाय सर्वधर्म स्वभाव ` 
शून्यता है । उस सवधर्मस्वभावशून्यताको कोई विपरीप नहीं कर सकता । और 
यह सर्वधर्मस्वभावशून्यता सूक्ष्म भी है^। क्योंकि सभी के समीप सवदा होते 
हुए भी वह सभी के समक्ष नहीं है । युक्तियों द्वारा सर्वधर्मस्वभावता का खण्डन 
करके निःस्वभावता का प्रतिपादन किया गया है । यही निश्चय करना चाहिंए। 
निश्चय करने में दो विकल्प उठ सकते हैं--यह ऐसा ही है या व्यथा । यदि 
निश्चय का कोई कारण है तो उसे उपस्थित कीजिए। यदि नहीं हैं तो उक्त 
प्रकार से खण्डन हो ही चुका । और थोड़ा भी निश्चय का कारण कहना 
संभव नहीं, ऐसा इसी दृष्टान्त से सिद्ध है । भ्रतः यदि बुद्धोक्त उपदेशों की सत्यता 
में कुछ सन्देह है तो शून्यता के उपदेश की सत्यता से ही अन्य उपदेशों की भी 
० सत्यता का निश्चय कर लेना चाहिए । इस प्रकार वुद्ध के उपदेशों में कहीं भी 


सन्देह नहीं रहता (२८०) । 


शास्त्रसंकेत को न जानने वाले गोपालक ग्रादि सँकड़ों बार उपदिष्ट 
होने पर भी शन्यता के ज्ञान में उनका प्रदेश नहीं हुआ । इसीलिए उन्हें भय 
होता है । शून्यता का ज्ञान होने पर ही पणिडतों का भय सर्वथा दूर हो जाता 
दवै । क्योंकि भय के कारण भ्रहंकार झौर ममता के श्रभिनिवेश शन्यता के ज्ञान 
> «से उसी तःह नष्ट हो जाते हैं जिस तरह रस्सी में सर्पका विपरोत ज्ञान होने के 
दाद रस्सी के देखने पर सर्प का भय दूर हो जाता है । परन्तु जो भ्रल्पज्ञानो है 
उसे निय्म से ही होता है ॥२८३॥ 


त्त 


संसार में प्रवृत्ति कराने में भ्रनुकूल धर्म प्रवर्तक कहलाता है और अज्ञानियो 
न का श्रम्यास इसी प्रवर्तक धर्म में होता है । पदार्थों को स्वभावश्न्यता रूप धर्म 
तो निवतेंक हैं क्योंकि वह, संसार से निवृत्ति कराने में अनुकूल होता है । उस 
स्बभावशन्यता के भ्रम्यास का वत्धक श्रात्मस्तेह है । उस श्रात्मस्नेह में चित्त 
लगा: दहने से साधारण जन निवर्तक शन्यता धर्म से भ्रत्यन्त भयभीत हो जाते 

7 हूँ। झरैर स्वभावश्न्यती को प्रपात की तरह मानते हुए उसे यथार्थ रूप से 
समभने का प्रयत्न ही नहीं करते ॥२८४॥ 


& इस प्रकार भ्रज्ञानान्धकार से भ्रच्छादित्त दार्थ तत्व में एवं अप्राप्य ` 
झम्तवाले संसार"रूपी महाकन में प्रनष्ट सन्मार्ग वाले किसी व्यक्ति की भक्ति यदि 
मता में हो जाती है।, तो उस भक्ति के अनुकल कारणों में वृद्धि हो 


१ / ; RD 
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जाती है | भ्रौर उससे उत्पन्न होने वाली प्रसन्नता श्न्यतासिद्धान्त के उप- 
देश में हो जाती है। ऐसे ही व्यक्तियों को उपदेश दिया जाना चाहिए । परन्तु 
जो किसी ईर्ष्या, मात्सर्य, भय श्रोता के द्वेष भ्रादि मोह,के कारण तत्वधर्म 
(स्वभावशून्यता) के पात्रजन के उपदेश सुनने में विध्न उपस्थित करता है उसे 
देव और मनुष्यात्मक सुगति भी नहीं मिलती क्योंकि वह निश्चित रूप से दुर्गति. 


में जाता है तो फिर मोक्ष-प्राप्ति की वात तो कोसों दूर रही ॥२८५॥ „ 
~> 


इस प्रकार दूसरे का भ्रत्यन्त उपकार करने वाले के सन्दर्भ में कहा गया है 
कि शील से पतित व्यक्ति अच्छा है परन्तु दर्शन (स्वभावशून्यता रूप वौद्ध 
दर्शन) से पतित व्यक्ति श्रच्छा नहीं । शील से स्वर्ग प्रात होता है। परन्तु 
वौद्ददर्शन से निर्वाणपद प्राप्त होता है । 


शोलादपि परं स्रंसो न तु हरः कथञ्चन। 
शीलेन गम्यते स्वर्गो दृष्ट्या याति परं पदम्‌ ॥ २८६॥ + बे 


इस तत्वदर्शन के रहस्थ को जानने के लिए विद्वान को प्रयत्न करना 
चाहिए । बौद्ध दर्शन के विघात के भय से सर्वत्र पात्र विशेष को निश्चित किये 
बिना श्रपात्रों में इस नैरात्म्यदर्शन का उपदेश नहीं देना चाहिए । ° क्योंकि 
अपात्रो में दिया गया उपदेश निरर्थक ही होता 


जो श्रद्धितोय मोक्षद्वार है वह नैरात्म्य है। कुत्सित मतावलस्वियो को ज्ञो 
भयंकर है वह नंरात्म्य है । समस्त वुद्धोंके ज्ञान का जो विषय है वछेटेनेरात्म्य है| ७ 
आत्मा नाम है स्त्रभाव का । उस थात्माके अभावको नैरात्म्य कहते हैं। वह ज्य 
नैरात्म्य धर्मनैरात्म्म शौर पुदूगलनैरात्य के भेदसे दो प्रकार का है] यहां जो 
पुदुगल नै रात्म्य है वह स्कन्बों से जाना जाता है । और वह स्कन्ध में पांच प्रकार « 
से खोजते हुए उत्पन्न नहीं होता । परन्तु धर्मस्कन्ध, आयतन घातु सूचक पदाथ 
हैं । इन धर्मो का और पुद्गल का अपने हेतु और प्रत्यय के आधीन “जन्म होता 
है और वे उपादानों से जाने जाते हैं । इसू लिए उनका स्वाषत्त वं श्रपरायत्त 
अपना आवृतक (नित्य) रूप नहीं है। इस प्रकार पुद्गल की झोर॒र्मो को » 
निःस्वभावता व्यवस्थित की गई है। जिप पदार्थ की स्त्रख्पतः सिद्धि नहीं है 
“उसकी ग्न्य किस आत्मा से सिद्धि होगो ? भ्रतएव सर्वया अ्रडिद्ध लक्षण स्वरूप 
हो पदार्थ मर्ख व्यक्ति के विसंवादक आत्मा द्वारा जाने जाते हैं और इसो 
कारण भ्रज्ञानी उनसे ममत्व करने लगते हैं । सम्यग्दशंनो दार? पदार्थ के, यथार्थ 
स्वभाव को जानने के बाद धर्मनैरात्म्य झर पुद्गंलनेरात् दोनों का ममत्व छट, . 


जाता है और यही निर्वाण प्रापिका कारण है। नेरात्म्य का ज्ञान हो; पर 
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समस्त पदार्थों में नमत्व का त्याग हो जाता है भ्रौर फिर कहीं पर कोई प्रार्थना 
को आवश्यक्ता नहीं होती । इसलिए नैरात्स्य एक भ्रद्रितीय मोक्षा-द्वार है । 
यह नैरात्म्यदर्शन कुत्सित मतावलम्बियों को भयङ्कर है । क्योंकि नैरात्म्य- 
दर्शन में वस्तुका सर्वथा भ्रभाव माना जाता है जो ग्न्य मत वालों द्वारा निर्धा- 
रित वस्तु के स्वरूप से पूर्णतः विपरीत है। इसीलिए उन्हें नेरात्म्य दर्शन भयं- 
कर प्रतीत होता है । समस्त वुद्धो के ज्ञानका विषय नैरात्म्य है समस्त बुद्धों में 
श्रावक बुद्ध, प्रत्येक बुद्ध और सम्यक्सम्वृद्ध तीनों सम्मिलित है । ज्ञानविशेष 
का विषय रहने से इसे समस्त बुद्धों का विषय कहा गया है। भ्रायंदेव ने 
नैरात्स्यधर्म की महत्ता को व्यक्त करते हुये कहा है कि जो इस धर्म को जानता 
है उसकी भ्रन्य धर्म में प्रोति नहीं होती । इसलिए यह नैरात्स्यधम श्रात्मा के 
नाश के द्वार के समान देखा जाता है (२६१) 


सद्धर्मतत्वदर्शन रूपो अ्रमृतरसास्वाद से श्रन्य दर्शनों का रस श्रसन्तोषकर 
हो जाता है। अतः वह अमृतरस भ्रन्य सभी दर्शनों में नहीं मिलता । इसलिए 
झाचायं ने आस्वादित सद्धर्मामृतरस के समान बुद्धिमान व्यक्ति के मनको 
सन्तोषकारक वचन कहा है--“धर्मोष्यमात्मनस्तेन नाशद्वारमिवेक्ष्यते ।” यह 
नैरात्म्यपर्म भ्रात्मा के नाशद्वार के समान देखा जाता है (२९२) 


बहुत से कुशल मनुष्य भी अन्य तीथिको के मतों का आलम्बन करते हुए 
दिखाई देते हैं, भगवान वुद्ध का नहों । इसका मुख्य कारण है--वौद्ध दर्शन की 
झत्यन्त सूक्ष्म । बौद्धधर्म की सूक्ष्मता और भ्रन्य धर्मो की श्रयुक्तता का प्रति- 
पादन करते हुए भ्राचार्य ने कहा है--शाक्य धर्म चित्त से, भ्रचेलक धर्म नेत्र से 
और ब्राह्मण घम कर्णेस्द्रिय से जाना जाता है । इनमें भगवान वुद्ध का धर्म 
सूक्ष्म है-- 

१ शाक्यरचेलक विप्रैज्निभिश्षित्तेन चक्षुषा । 
* कर्णेन गृह्यते धर्म: सूक्ष्मस्तत्समयो मुनि: ॥ २९४ ॥ 


ब्राह्मकां का सार पाठ है । वही उनके कर्णं का विषय है । भ्रचेलक पवित्रा- 


चार रहित होने के कारण दढ़ती हुई शरीर की दुर्गन्ध भ्रौर प्क से युक्त तथा 


वज्र, स्नान और शाटिका से रहित होने से शीत, धुप, वायु, सूर्य, वर्षा केशलु- 
झनादि दुःखों के कारण भूत होते हैं। उनका आचार और धर्म चक्षु से देखा 
जाता है । परन्तु शाक्य ( बौद्ध ) समस्त पदार्थों को निःस्वभावत्व रूपी सूर्य से 
उ दुमोसित चित्त को सन्तान.वाले, समस्त ग्रसद्‌ दर्शनों को भयभीत करने वाले 
गह अ्रज्ञान तिमिर को दूर करने वाले ग्रौर संस्कृत, पदार्थ को स्वप्न, इन्द्रजाल, 
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माया नाड़ी भर प्रतिबिम्ब निर्माण के समान देखते हुए समस्त क्लेशमल को 
दूर करने से निर्मल चित्त वाले होते हैं । इस कारण उनकी कुशल भावना मनो- 
विज्ञान से जानी जाना चाहिए। इस प्रकार भगवान ठुद् कौ घमं सूक्ष्म हैं । 
इस धर्म की सूक्ष्मता के ही कारण पुण्य की भावना होते हुए भी लोग बुद्ध-धर्म 
में प्रवृत्तं नहीं होते । वाह्य उपासना का विधान बौद्धधर्म में नहीं है । 


= ब्राह्मण मन्त्र, जप, दान, होम मङ्गल, प्रायश्चित्त आदि कायोँ से प्न्य लोगों 
मे लाभ सत्कार आदि की इच्छा से बाह्य धर्म चाहते हैं। उनका यह बाह्य 
प्रधान धर्म मोक्षेच्छुको को निषिद्ध है क्योंकि वह संसार के झननुकुल ( प्रतिकुल ) 
है । इसी प्रकार नग्नकों का धर्म भी चित्त को जड़ की तरह बना देने के कारण 
जड़ धर्म कहा गया दै । 

ब्राह्मणानां यथा धर्म: प्रायेण बाह्य उच्यते । 

नग्नकानां तथा धर्मः प्रायेण जड़ उच्यते ॥ २६५ ॥ + 


वाह्यघर्म होने के कारण ही ब्राह्मणों भौर नग्नकों में लोगों की श्रद्धा होती 
है, यह प्रतिपादन करते हुए प्राचार्य आयंदेव कहते हैं कि जैसे विद्याध्ययन मात्र 
से ब्राह्मणों में श्रद्धा उत्पन्न हो जाती है। वसे ही क्लेशादि ग्रहण से नस्नो 
( जैनों ) पर लोग कृपा करने लगते हैं (२६६ ) । इन नग्नेकों ( जैनों ) को 
शरीर, बलेश भौर दुःखों का अनुभव धर्म के निमित्त होता है ऐसा कहना भी 
ठीक नहीं । क्‍योंकि उनका आचरण दुश्चरित का फल है । जंरेग्रचेलको का. 
चरित्र दुःखानुभव पूर्वक नरक दुः वानुभव के समान कर्म का परिणाम होने के 
कारण धर्म नहीं है वैसे ही ब्राह्मणों का जन्म भी पूर्वोपाजित कर्मों का फल है। 
अतएव वह भी धर्म नहीं कहला सकता ॥ २२॥ द 


बे 


~ 
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यदि कर्म विपाक से चक्षु आदि के समान दुःख भ्रौर जन्म धर्म नहीं हैं ततो 

धम क्या है ? भ्रायंदेव ने इस प्रश्न का उत्तर दिया है कि भगवानु बुद्ध ने संक्षेप ,, 

छप से भ्रहिसा को धर्म कहा है भ्रोर केवल ७ स्वभावशुन्यता को ही निर्वाण कहा 

है । यही दोनों धर्म हैं । किसी प्राणी के भ्रपकार की चिन्ता भ्रौर भ्रपुकार के " 
_सिए किये गये शारीरिक और वाचिक कर्म हिसा कहलाती है। उसे विपरीत, 

अहिंसा है । दश कुशल कर्म ही उसके पथ हैं। थोड़ा भी परोपकार अहिसा के 

अन्तर्गत भा जाता है । तथागतों ने संक्षेपत; धर्म और ग्रहिसा का ही प्रत्रिपादन 

किया है । जो स्वभावशुत्यत। कही गई है उसे तथागतों ने निर्वाण रूप से तरिणत 

किया है । प्रहिसा से स्वर्ग प्राप्ति होती है“ और शून्यता से निर्वाण मिलता:है॥ * ” 

इसलिए 'केवलं तदिहोभयम्‌' कहा है । तथागत द्वारा प्रतिपादित दोनों. धर्म इसी न 
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में परिशु द्ध ( केवल ) को प्राप्त होते है, अन्यत्र नहीं । इसी में स्वद्पर की 
स्वर्ग और मोक्ष की कल्याण सिद्धि है । 
घमं समासँतोऽहिसां वर्णयन्ति तथागताः । 
झुन्यतामेव निर्वाणं केवलं, तदिहोभयम्‌ ॥ २९८ ॥ 
बौद्धदर्शन की इतनी भ्रधिक उपयोगिता समझते हुए भी वाह्य धर्मावलम्बी 
इन दोनों चमो को क्यों स्त्रीकार नहीं करते ? इसका वास्तविक कारण शार्य-” 
देव की दृष्टि में स्वपकषप्रेम है । भ्रपने पक्ष के प्रति अनुराग अनादि संसार से. > 
चला आया है। वह भ्रपने जन्मस्थान के समान छोड़ा नहीं जा सकता । इसी 
कारण से भ्रज्ञानी भ्रपने दर्शन पक्ष के राग को छोड़ नहीं पाते । फलतः तथागत 
घर्म ( बौद्धधर्म ) में वे प्रवृत्त नहीं होते । परन्तु पणिडतगण भ्रपनी जन्मभूमि 
को भी दुःखों का कारणा जानकर, उससे श्राशा छोड़कर वैभवशाली अन्य देशों 
बः आशय लेते हैं । उसी प्रकार उन्हें भ्रपने पक्ष को छोड़कर गुणवान बौद्धधर्म 
का ही आश्रय अवश्य लेना चाहिए ( २६६ ) । इसलिए कहा है-- 


गराह्मतोऽन्यतोऽपि युक्तार्थः श्रेयस्क्रामेन धीमता । 
> ऊर्ध्वमकों नेत्रवतां सर्वसाघारणो ननु || ३००॥ 


रथात्‌ कल्याण चाहने वाले बुद्धिमान को उपयुक्त पदार्थ जहाँ कहीं भी 
मिले ग्रहण करना चाहिए। जैसे सूर्य नेत्रवान प्राणियों के लिए है भौर सर्व 
साब्रारण के £ए भी ॥ २५॥ 


५, इन्द्रियार्थ-प्रतिषेध 


चश्षुःसन्निकषेत्व-—चार महाभूतों और च!र उत्पदानभूतों से उत्पन्न होने 

वाला घट चकु द्वारा सम्पूर्णंतः दिखाई नहीं देता । इसी प्रकार अन्य पदार्थो के 
प्रत्यक्षीकरण का भी यहाँ निषेध किया गया है। यह वस्तु सुगन्धित है, इस 
तरह नासिका हारा ज्ञातव्य जातिपुष्प, पदुम कमल, चन्दनादिक सभी पदार्थ 
नासिका इन्द्रिय के विषयभूत हैं, क्योंकि रूपादि देखे विना कोठरी में बन्द उसकी 
ग्न्धमात्र ग्रहण की जा सकती है । इसी प्रकार यह पदार्थ मीठा है, इस तरह 
के शक्कर; नमक, नीम आदि सभी पदार्थ रसना-इन्द्रिय के विषयभूत हँ । यह 
कोमल हैं, इस तरह के लकड़ी, कम्बल, धूल, पाषाण थ्रादिक सभी पदार्थ स्पर्श- 
नेन्द्र कै विषय हैं | : वे सभी पदार्थ चारो महाभूत भ्रौर चार उपादानभूत, कुल 
` ` मिलाकृर श्राठ द्रव्यो स बनते हैं, इसलिए एक एक इन्द्रिय द्वारा उनका एक एक 
बिपर्ण ही. ग्रहण किया जाता है, सभी एक साथ नहीं । तएव जातिपुष्प, 
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शक्कर, लकड़ी, कम्त्रल भ्रादि भ्रात्मा या स्वयं के प्रत्यक्ष हैं, ऐसा कौन तत्वज्ञानी 
कहेगा ? ( ३०२ ) यदि रूप मात्र के देखने से सम्पूर्णं भ्रष्ट घट देखा जा 
, सकता है तो भ्रृष्ट घट से दृष्ट रूप क्या भरट नहीं हो सकत? ? भ्राठ द्रव्यों का 
उपादान स्वुरूप होने पर भी घट विषय में य्रृदि एक द्रव्य रूप देखने से सम्पूर्ण 
(घट ) को देखे जाने की कल्पना की जा सकती है तो एक रूप में भ्रवस्थित 
वहन्छ्प अवशिष्ट सात द्रव्यों के द्वारा क्या भ्रहृष्ट नहीं कहा जा सकता । इसलिये 
रूप-का ही नहीं, घट का भी प्रत्यक्षत्व नहीं होता (३०३ )। क्योंकि उस 
रूपका पर, भ्रपर और मध्यम अंश होता है । भ्रनीरिसत गन्धादि से सम्बन्धित 
के+ल रूप का प्रत्यक्षत्व उसके पर, श्रपर गौर मध्यम भ्रंश के देवने मात्र से नहीं 
कहा जा सकता । क्‍योंकि उन पर, अपर और मध्यम ग्रंशो के भी पर, अपर 
झौर मध्यम भ्रंश होंगे। फिर उनके भो भ्रन्य भ्रंश होंगे, भौर उन अंशो के भी 
अन्य भ्रंश होंगे । इस प्रकार रूप परमाणु के अन्तिम भाग तक रहेगा (३०४) । ,* 
यदि आप रूप मात्र के देखने से घट का प्रत्यक्षत्व मान बँठेंगे तो अणु का भो 
उसके पहले, पीछे ग्रौर दिगंश भेद से तथा पर, अपर आर्ट मध्यम अंश भेद से 
अंश मानना पड़ेगा । पर ग्रणु के अंश माने नहीं जाते । यदि पहले, पीछे के 
भ्रंश भेद से ग्रणु अंशवान माना जाय तो घट के समान उसकी भी परमाणुतः 
हानि हो जायगी भ्र्थात्‌ भ्रु को फर अणु नहीं कहा जा सकेगा । भ्रतएव 
घटका प्रत्यक्षत्व सम्भव नहीं है । द्रव्याष्टक के साय में निश्चित रूप से रहने वाले, 
चतुर्महाभूत से निर्मुक्त रूप उपलब्ध नहीं होता । रूपायतन से निमुक्ते रूप हेतु, २ 


नहीं होता । रूपायतन चक्षु इन्द्रिय द्वारा ग्रहण है परन्तु रूपहेतु शरोरेन्द्रिय द्वारा >, 


गाह्य है । इसलिए यदि “रूप हेतु. है” यह किसी स्वरूप से सिद्ध होता है,तो रूप 

भी स्वरूपतः सिद्ध हो जायगा । रूपहेतु का ख्पादि सिद्ध होने पर उसका भेद 9 
होना भी संभव नहीं । इसलिए रूपहेतु के प्रभाव होने पर निर्हेतुक रूप भी सिद्ध 

नहीं होता । यदि भ्रभेदरूप में अवस्थित होने के कारण रूप हेतु के "रूप का 

हाना माना जाय तो भी संभव नहीं क्योंकि हरसा मानने पर रूपहेतु आर उक्षका * 

फल दोनों का ग्रहण चक्षु इन्द्रिय द्वारा होना चाहिए। पर यह संभैच, नहीं, ° 
क्योंकि प्रत्येक इन्द्रिय के विषय श्रौर लक्षण भिन्न होते हैं (३०८) । यदि द्रष्टव्यत्व , 

` प्रयोजन निरर्थक है तो यहाँ द्रष्ट पदार्थ को देखकर उसके द्रष्टव्य स्वप की 
कल्पना की जाती है या ग्रह्टव्य स्वरूप की । यदि द्रष्टव्य स्वरूप की कल्पना की 

जाती है तो उस कल्पना से लाभ क्या ? जिस दर्शन रूप प्रयोजन से वह कपा 

की जाती है उसके बिना भी उसका सद्‌भावः है ही तन्न फिर कल्पता का अयोछून न 
क्या ? यदि अद्रष्ठव्यञ्रूत स्वरूपू की कल्पना की जाती है, तो वह भी युक्त नहीं'। ` 
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क्योंकि द्रष्टव्यत्व प्रसंग से उत्पन्न होने वाले द्रष्ठव्यत्व स्वरूप के” साथ इस 
अद्रष्टव्यत्व स्वरूप का विरोध होता है भ्रौर यह विरोध होने से पदार्थ का द्रष्टव्यत्व 
बन नहीं सकता । ज़तएव जिस तरह द्रष्ठव्य भौर भ्रद्रष्टव्य घट का सकंथा द्रष्टव्यत्व 
हो जाना युक्त नहीं भ्रौर जाति की सम्भावना समाप्त हो जाती है, उसी तरह 
अदृष्टव्यभूत ( भसदरूप ) घट की कल्पना करना ठीक नहीं है ( ३१० )। 
/स्पादिक श्रर्थों को तभी प्रत्यक्ष माना जा सकता है जब उनमें इन्द्रियों,को 


जानने की शक्ति हो । परन्तु यह शक्ति उनमें नहीं है । क्योंकि चक्षुरादिक पाँचों, 


इन्द्रियां सामान्यतः भौतिक मानी जाती हैं। और उनका कार्य विषय भेद से 
पृथक है । जैसे चक्षु से रूप हो देखा जा सकता है, शब्द नहीं सुना जा सकता । 
कान से भी शब्द सुना जा सकता है, रूप नहीं देखा जा सकता है, श्रतएव 
भ्रार्यदेव ने कहा है उपपत्ति विरुद्ध कार्य होने से चक्षुरादिक इन्द्रियों की स्वरूप 
कल्पना कंसे की जा सकती हैं? भौतिकत्व के समान होने पर भी विषय ग्रहण 
* भेद मानना ठीक नही । चक्षुरादिक इन्द्रियों का सद्भाव विषयग्रहण से अनुमानित 
होता है । इसलिए इन्द्रियों का सद्भाव होने से विषयों का प्रत्यक्षत्व कहना 
ठीक नही | यदि इस तरह से चक्षुरादिक इन्द्रियां हों तो इन इन्द्रियों की 
कर्मविपाक स्वरूप की व्यवस्था कंसे हो ? षया हम लोगों के द्रा इन इन्द्रियों 
का विपाकस्वरूप रोका जा सकता है ? 
भौतिकमक्षि कर्णश्च हश्यतेऽक्षणा परेण न। 
८<*नूने कर्मविपाकं तदचिन्त्यमुक्तवान्मुनि ॥ चतुःशतक ३११ । 
दर्शन से पहले चक्षुविज्ञान नहीं होता क्योंकि चक्षुरिन्द्रिप्र के दर्शनाधिपति 
प्रत्यय का भ्रभाव होता है। यदि दर्शन के वाद वह «ज्ञान माना जाय तो ज्ञान 
निर्थक हो जायगा । यदि ज्ञान के विना ही चक्षु से पदार्थ का दर्शन होने लगे 
तो विज्ञान की कल्पना करना व्यर्थ होगा । ज्ञान और दर्शन दोनों का एक साथ 
उद्भव «होता है, इस तरह की तीसरी कल्पना करना भी ठीक नहीं, क्योंकि 
` इस प्रकारे के दर्शन से दर्शन क्रिया निरर्थक हो जायगी । विज्ञान श्रौर दर्शन के 
एक सार्थं होने पर जिस दर्शन के साथ विज्ञान समान काल में होता है, उस 
दर्शन के अधीन वह विज्ञाण होता है, ऐसा कहना भी ठीक नहों। एक साथ 


` उत्पन्न- होने वाले गाय के वागे, दायें सींग एक दूसरे के भ्रघीन माने जाये, यह ` 


सम्भव नही । उसी तरह दशन के साथ उत्पन्न होने वाला विज्ञान दर्शन के 
्रुरधुन नही होता । श्रतएव दर्शन निरर्थक ही है। इस प्रकार जब विज्ञान का 
होता सम्भव नही तो उपतके.होने से चक्षुरादिक इन्द्रियों का सद्भाव कैसे सम्भव 
' है ? उनका सद्भाव नही हो सकता ( ३१२ ) । यदि चक्षु प्राप्तकारी (सन्निकर्ष) 
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होकर विषय को जानना है तो पलक मात्र गिराने के भीतर चन्द्र तारे ग्रादि 
पदार्थों को नहीं ग्रहण किया जा सकता । गतिमान्‌ के भ्रथं देश का उपग्रहण ग्रौर 
समान काल में उत्पन्न होने दाले विप्रकृष्ट ( दूरवर्ती) विषय क| ग्रहणा ठीक नहीं । 
` ० क्योंकि वहाँ गति काल को भिन्नता है । पलक मात्र गिराने से समोपवर्ती पदार्थ 
के समान” विदूरवर्ती पदार्थ भी देखे “जाने चाहिए, ऐसा मानना ग्रयुक्त है । 
यदि चक्षु प्राप्तकारी होता तो भ्रत्यन्त श्रस्याम करने पर भी ग्राखों में लगा हुन्ना 
काजल दिख जाना चाहिए, पर यह सम्भव नहो' । ग्रतएव चक्षु प्राप्यकारों नहीं 
"( ३१३ )। यदि चक्षु जाकर रूप को देखता है तो क्या देखकर उस स्थान 
तक जाता है या विना देखकर ? यदि चक्षु रूप को देखकर उस रूप के स्थान पर 
जाता है तो गये हुए उस चक्षु के गमन से क्या लाभ? विषय ( पदार्थ) को 
देखने के लिए चक्षु का गमन हुआ था और वह विषय पहले ही पुर्व स्थात से 
देख लिया गया है तव उस गमन से कोई प्रयोजन नही । यदि बिना देखे ही _ 
चक्षु गमन करता है तो निथ्म से द्रष्ट विषय का दर्शन नही प्रात होता ।* ग्रन्वा* 
भी विना देखकर इष्ट स्थान पर जाता है । उसे भ्रदृष्टव्य पदार्थ का दर्शन निश्चित 
रूप से नही' होता ( ३१४ ) । | 


बो 


पश्येचचक्षुश्चिराद्द्रे गतिमद्यदि तद्भवेत्‌ । क 
अत्यम्यास च दूरं च रूप व्यक्तं न तचच किम्‌ ॥ ३१३ ।' 

गतेन न गुण; कश्चिद्र पं दृष्ठाक्षि याति चेत्‌। RG 
द्रष्टव्यं नियमेनेष्टमिति वा जायते वृथा ॥ ३१४॥ जे व 


जो चक्षु, रत्र ( कुन ) और मन को अप्राप्तविषयी मानते हैं, उनुके प्रति 

रामदेव कहते हैं कि प्राप्तकारिता मात्र प्रतिषेधपरक होने से झागम का कोई ० 
विरोध नही | जहाँ कही विधि की प्रधानता होती है, उसका विरोध नही होता | 

जहाँ कही प्रतिषेध की प्रधानता होती है, वहाँ विरोध नही होता।१ इसलिए 

यहां पर विधि के भ्रसम्भव होने पर प्राप्तकारिता प्रतिषेध मात्र से 'भ्रप्नातैविषयपते 
की व्यवस्था की जाती है । विधिमुख से तो स्रप्राप्विषय में कल्पना करने खाला " 
चक्षु यही' स्थित होकर सम्पूर्ण जगत को देव ले ? जिसकी गति नही , उसके , 
लिए दूर से क्या मतलब ? इससे समीपवर्ती पदार्थ भी गमन किए बिन्ना हो 
रव्य है और दूरवर्ती पदार्थ भी । इस प्रकार से दूर होने पर भी कोई विशेषता 
नही । जब गमन किये :विता ही देख लिया जाता है तो समीपवर्ती के रान 
दूरवर्ती पदार्थ भो देख लेना चाहिए । भावून ( ढके हुए ) पदार्थ पर न्‍ जानेंसे «« 
गमन का प्रतिबन्धक होने के कारण आावृत पदार्थ नही देखा जाता, यह ठोक 
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है । पर जब बिना गये ही पदार्थ देखा जा सकता है तो गमन का प्रृतिवन्ध न 
होनेपर भ्रनावृत के समान भ्रावृत पदार्थ का भी दर्शन हो जाना चाहिए (३:५)। 
जैसा चम्पक, मल्लिकदुदि फूलों में सुगन्धि पहले उन्हीं में रहती है, बाद में उनके 
सम्पर्क से तेलादि में वह सुगन्धि पहुंचती है। जैसे ग्रग्निमें उष्णता स्वतः 
भ्रवस्थित है, उसके सम्पर्क से बाद में दुसरे में पहुंचती हे । इसी प्रकार यदि चक्षु 
कळदेखना ही स्वभाव है तो उसका स्वयं में देखना पहले होना चाहिए। फिर 
चक्षु का ग्रहण चक्षु से ही क्यों नही' होता ? पदार्थों के स्वभाव का मूलतः स्वयं 
में रहने से चक्षु का ही ग्रहण हो जाना न्यायसँगत हैं, परन्तु चक्षु अपेने 
आए को नही' देखता, तत्र फिर पत्थर आदि के समान दूसरे पदार्थ का भी दर्शन 
होना इसे सभव नहीं है (३१६) । चक्षु का विज्ञान नहीं होता क्योंकि वह (चक्षु) 
पदार्थको जानता नही । जानता इसलिए नही', कि उसका जानना स्वभाव नही । 
क्योंकि चक्षु भौतिक है । उसके जड़ होने से पदार्थ के जानने की संभावना हो 
'नही होती । इस प्रकार से चक्षु का ज्ञान नहीं श्रौर न विज्ञान का दर्शन होता 
है, क्योंकि विज्ञान का काम जानना है न कि देखना । यदि विज्ञान का काम 
देखना हो तो विज्ञान का सद्भाव रहने से उसका भी रूपदर्शन होना चाहिए। 
पर होंता नहो है । रूप का न विज्ञान होता है और न दर्शन होता है । विज्ञान 
इसलिए नही' होता कि रूप का स्वरूप विज्ञान नही' है । दर्शन इसलिए नही 
होता कि उसके रूप को देखा नही जा सकता । श्रौर जब ये परस्पर एक दूसरे 
से भिन्न हैं क्षो उसकी सामग्नो होने पर भी रूप नही देखा जाता । पदार्थ देखने 
के कारण स्वरूप ग्रांखों के न होने से जिस तरह अंधा व्यक्ति पदार्थ नहो देख 
पाता उसी तरह इन्द्रिय रूप और विज्ञान परस्पर मे विकल होने से पदार्थ का 
देखा जाना नही बनता । इस प्रकार जव पदार्थ देखा नही' जाता तो कौन तत्त्व- 
ज्ञानी यह कहेगा कि पदार्थ देखा जाता है? अर्थात्‌ कोई नहीं ( ३१७ ) । 
. नसे तत्यज्ञानी रूप नहीं.देखूते उसी तरह शब्द भी नहीं सुनत । रुपदर्शन 
के समान शव्द%वण भी भ्रसम्भव है । यदि शब्द सुना जाता है तो वह कान 
_ को ( श्रवणदेशको ) स्पर्श कर सुना जाता है या बिना स्पर्श किये ही ? यदि 
स्पर्शकर ( सम्प्राप्त ) सुना जाता है तो वह कान के पास जाकर शब्द करता है ` 
या नृही' । यदि शब्द करता है तो वक्ता होने से देवदत्त के समान यह शब्द 
भो (नही होता । यदि न बोलते हुए जाता है तो निःशब्द होने के कारण “यह 
शद्ध है! ऐसा विश्वास किसे होगा । “शब्द का जव ग्रहण नही होगा तो उसका 
` अस्तित्व भी मातुना ठोक नहीं (३१८) । 
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शब्द्सन्निकषेत्व--यदि श्रोत्रेन्द्रिय के स्थान को प्राप्त होकर शब्द ग्रहण 
किया जात्म तो उसका शादि भाग किसके द्वारा ग्रहण किया जाता । प्रासिग्राही 
होने से शब्द के ादि भाग का ग्रहण नहीं होता । दूसरी इन्द्रियाँ भी उसे ग्रहणा 
करने में समर्थं नहीं है। इस प्रकार किसी के द्वारा भी इसका श्राँदि भाग ग्रहण 
हीं किया जाता श्रौर फिर भ्रग्राह्ममाण होने के कारण 'यह शब्द ही नहीं 
होता? एँसा समझना चाहिए। इसके ्रतिरिक्त प्रथम तो शब्द का ग्रहण नहीं 
होना चाहिए । भ्रागे यदि शब्द का ग्रहण होता है तो गन्धादि का भी ग्रहण 


१ _ होना चाहिए। परन्तु गन्धादि का ग्रहण होता नहीं, इसलिए शब्द प्राकारो 
नहीं है ॥ १६ ॥ 
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सानस सन्निकर्षेत्व--यदि चित्त विषयदेश ( पदार्थ स्थान ) को जाकर 
विषय को जानता है, ऐसी कल्पना की जाय तो यह भी उचित नहीं । यह चित्त 
विषयदेश को इऱ्द्रियसहित जाता है या श्रकेला जाता है ? इन्द्रियसहित तो जाता 

हीं, क्योंकि इन्द्रियाँ सदा देह में ही रहतो है । उनके चले जाने पर देह के? 

निरिन्द्रिय हो जाने का प्रसङ्ग बपस्थित हो जायगा । यदि भ्रकेला जाता है तो 
इर्द्रियों से वियुवत होकर चित्त जाकर भी क्या करेगा । ०इन्दियों से वियुक्त हो 
जाने पर चित्त में रूपादि दर्शन की सामर्थ नहीं रह जाती । अन्यया अन्धो को 
भी दर्शन का प्रसंग उपस्थित हो जायेगा। इसके वाद भी कोई किसी प्रकार 
विषयदेश के गमन से श्रर्थोपलब्धि.की कल्पना करें तो भी श्रथज्ञान का भरन्त न 
होने से पूर्व दोष दरु नहीं किया जा सकता । ऐसा होने पर यह जीव क्या सदः 
ञ्रभनस्क नहीं रह सकता ? हर 'समय प्र/चिन्तक ही शभात्मा प्राप्त होती है।. ४ 
अचिन्तक के आत्म॒त्व होना संभव है, ऐसा नहीं कहा जा सकता । अन्यथा स्तम्भ 
आदि के भो आत्मा होने का प्रसङ्ग भ्रा जायगा | इस तरह से विन्नारवानों 
के इन्द्रियविषय श्रौर विज्ञानों का सद्‌ रूप होना असम्भव है, प्रतएव उनको 
स्वरूप सिद्धि होती तो स्पष्टतः यथास्थित स्वरूप से उसकी प्राप्ति होती । पर 
ग्रसिद्ध है । यदि इनकी स्वरूप सिद्धि प्राप्ति उसकी होती नहीं | इसलिए स्वल्प- 
शुन्यता की सिद्धि हो जाती है ॥३२१॥ & ` > 


यहां चक्षु रूप के कारण चक्षुविज्ञान को उत्पन्न कर वह इन्द्रय 'पदार्थो 
७ “के साथ निरुद्ध हो जाता है । उसके निरुद्ध हो जाने पर जो पहले देखा 
गया पदार्थ है, वही बाद में मन के द्वारा ग्रहण कर लिया जाता है । 
ग्रसत्तिहित पदार्थ का ग्रह सरीचिका के समान होता है । “यद्यपि हर 
में थोडा-सा भी जल नहीं होता तो .भी हेतु-प्रत्यय होने पर जलाएार 
संज्ञा प्रवतित हो ही. जाती है। इसी प्रकार अविद्यमान स्वरूप के ४५ 
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पर भी पहले ग्रहण किये गये पदार्थ में मरीचिका के समान जो विज्ञान उत्पन्न 
होता है वही सभी पदार्थों की व्यवस्था में कारणभूत हो जाता है। सभी 
पदार्थों की व्यवस्था में कारण भूत होने से ही उसे संज्ञास्कन्ध कहा गया है । 
क्योंकि संज्ञाविशेष का प्रयोग इसी तरह से किया जाता है। इसी संज्ञा से 
सभी पदार्थों की व्यवस्था जाननी चाहिए । स्वभाव का पदार्थस्वरूप निवन्धन 
सर्वथा युक्तियुक्त नहीं है ॥ ३२२ ॥ 
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कायेन्द्रिय के द्वारा ग्राह्य होने के कारण महाभूत श्रवण बाह्य हैं। उनसे 


चक्षु से उत्पन्न होने वाला रूप भौर वण से उत्पन्न होने वाला शब्द उत्पन्न 
होता है। यह बहुत बड़ा भ्राश्‍चर्य है। इस प्रकार घ्राणादि के विषय में और 
चक्षु भ्रादि के विषय में भी समझना चाहिए । अथवा इन्द्रियों की यह अर्थगति 
आश्चर्य उत्पन्न करने वाली नहीं है । यदि केवल इन्द्रियों को हीं भ्रर्थगति में 
वह वेचित्र्य होता तो यह भ्राएचर्यास्पद है। परन्तु जब यथोक्त न्याय से संसार 
` के विद्वानों को इन्द्रजाल के समान विस्मय उत्पन्न करने वाला हो तब यह 
अश्चर्य नहीं, क्योंकि किसी भ्रसम्भव पदार्थ के उत्पन्न होने पर श्राश्चर्य होता 
है । सभी जगह उसका समान रूप नहीं होता । अग्नि की उष्णता भ्रश्‍चर्य उत्पन्न 
करने के लिए नहों होती ॥ ३२४ ॥ 


अतएव भ्रनि.श्‍चत स्वरूप होने के कारण जैसा प्रत्यय ( क्रारण ) हुआ 
खैसा-वैसा विपरिवर्तमान होने के कारण विद्वानों को श्रलातचक्र, निर्वाण, स्वप्न 
, 'माया, जल; चन्द्र, धमिका, प्रतिध्वनि, मरीचिका और मेघ के समान संसार को 
निःस्वभाव समझना चाहिए | 
ग्रलातचक्रनि वर्माणस्वप्नमायाम्वुचन्द्रकँः | ` 
धुमकान्तःप्रतिश्ुत्कामरीच्यञ्रः समो भव३॥ ३२५ ॥ 


अन्तम्राह प्रतिषेध-प्रतीत्यसमुत्पन्त भ्रौर परस्पराश्रित भाव निःस्व- 
आव डै।-यदि-किसी पदार्थ के उसन्न होने पर कहीं किसी प्रकार की पराधी- 
नता .नृह् होती तो इस भ्रपराथोन--स्वतन्त्र पदार्थ के स्वयं हो व्यवस्थित 
होने के कारण अ्रस्तित्वकीच्कल्पना स्वभावतः युक्तिसंगत है । परन्तु ऐसा संभव 
ˆ नहीं कि जिसका हेतु-प्रत्ययोसे जन्म हो भ्रौर उसको पराधीनता न हो । यदि ऐसी 
नहीं मानते तो फिर यह स्वीकार करना पड़ेगा कि कोई पदार्थ भ्रहेतुक भी 
उत्पन्न होता हैं। भर इस प्रकार निहेतुक के प्रसंग से किसो पदार्थ का कोई 
स्वरूप नहीं। ग्रतेपुव यह “भो मानना ' होगा कि किसी का कोई स्वभाव 
नहीं ॥ ३२६ ॥ 
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घट भी स्वर्मावतः सिद्ध नही होता । यदि घट नामका कोई पदार्थ हाता. 
तो वह नेत्र.द्वारा ग्राह्य होने से रूप से भ्रभिन्न माना जाता, परन्तु रूप और 
घट दोनों में एकता नहीं । खूप श्रौर घट दोनों में एकता होरी तो जहाँ रूप 
होता वहीं,धट होता । इस तरह सर्वत्र रूप में घट हो जात?। पाकज गुणको 
> उत्पत्ति होने पर रूपका विनाश होनेपर घटका विनाश हो जाता। परन्तु ऐसा 
` होता नहीं । इसलिए रूप ही घट है ऐसी एकता नहीं कही जा सकती । 

_ इस दोष को दूर करने के लिए यदि यह माना जाय कि घट रूप से पृथवः 
होकर ख्पवानु है । जैसे भ्रर्थान्तरभूत गायों से देवदत्त गायों वाला माना जाता 
है तौ यह भी श्रयुक्त है क्योकि रूपवान्‌ घट रूप से पृथक्‌ नहीं है। यदि घट 
रूप से पृथक्‌ होता तो वह रूप के विना ग्रहण किया जाता। गायों से पृथक 
होकर देवदत्त ग्रहण नहीं किया जाता । इसी प्रकार घट भी रूप बिना ग्रहृण 
नहीं किया जाता । इसलिए रूप के बिना घट नहीं है । जब रूप के जिना घट 
नहीं है तो श्रविद्यमान होने पर रूप सहित कंसे ग्रहण किया जाता है? 
श्रविद्यमान वन्व्यापुत्र गोमान नहीं कहा जा सकता । इस प्रकार घट रूपवान्‌ 
है ऐसा भी कहना युक्त नहीं, अन्यत्व के भ्रसम्भव होने रे; ही रूप और घट 


दोनों की आधार श्राधेयकी कल्पना की भी सिद्धि नहीं होती । इसलिए कहा 


है--घट में रूप नहीं भ्रौर रूप में घट नहीं । 
रूप और घट में भ्रन्यत्व होने पर घट में रूप है, ऐसा कथन कुण्ड में दधि 


के समान होगा । रूपमें भी घट है ऐसा कथन कट में देवदत्त के समान्‌ होगा । - 


परन्तु यह संभव नहीं । श्रतएव घट स्वभावतः नहीं है। जिसका स्वभाव नहीं 
होता वह भ्रलातचक्र के समान स्वभावसे शुन्य होता है। जिस प्रकार घट 
स्वभावतः नही है उसी प्रकार समस्त पदार्थ मी स्वघावतः शुन्य हैं ऐसा स्वीकार 
करना चाहिए । 

ख्पमेव घटो नैक्यं घटो नान्योऽस्ति रूपवान्‌ । 

न विद्यते घटे रूपं न रूपे विद्यते घटः । ३२७॥ 


भाव घट में सत्ता के योग से द्रव्य सत्‌ कहना भी ठीक नहीं क्योंकि घटादि 
द्रव्यो में श्रनुभ्रबृत्तिलक्षण होने से भाव समामान्य है भौर व्यदृत्तिलक्षेण: टोने 
से घट विशेष है । यदि उन दोनों की विलक्षणता से भाव भौर घट में , देखकर 
आव से घट पृथक्‌ माना जाता है तो इसी प्रकार विलक्षणता से भाव भी घ्ट से 
पृथक्‌ क्यों नहीं हो जायगा । भ्रोर फिर भ्रन्यवुद्धि ध्वनि प्रवृत्तिनिमित्तक भ्रन्यत्व 
भ्ौर अनुप्रवुति लक्षण को कल्पना नहीं होनी चाहिए, क्योंकि , विलक्षणता भ्से 
ही अन्य बुद्धिध्वनि प्रवृत्ति की सिद्धि हो जादी है। . + १ 
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यदि दूसरे भ्रन्यत्वकी कल्पना की जाय तो फिर भाव ध्रौरे घटमें विलक्षणता _ 


को अपेक्षा से अन्यत्व नहीं होगा । इसीलिए कहा है-दोनों में विलक्षणता 
देखकर भाव से घट पृथक्‌ माना जाना चाहिए। परन्तु यह ठीक नहीं। जिस 
प्रकार भाव भ्रनुश्वृत्तिलक्षणक होनेसे घट से पृथक्‌ है उसी प्रकार से भ्रन्यत्व भी 


अनुप्रबृत्तिलक्षणक होने से घट से पृथक है । उस अन्यत्व की अन्यवुद्धिध्वनि को >. 


प्रवृत्ति का क रण दूसरा है नहीं। थदि होता तो ग्रन्यत्वो में भ्रपर्थेवसान दोष 
हो जाता । तभी अन्यत्व के बिना अन्यवुद्धि अन्यत्र में होती हे । इभी प्रकार 
ग्रन्यत्र भी सम्भावना कर लो जानी चाहिए । भ्रतएव भ्रन्यत्व की अकिञ्चित्कर 
कल्पना व्यर्थ है। भ्रन्यत्व के न होने पर कहों से किसी का भी झन्यत्व नहों 
होता । थौर भी ऐसा विचार किया जाता है कि किस प्रकार की सत्ता का 
अ्रन्यत्व के साथ योग हो । वह योग अ्रन्यभूता का है श्रथवा भ्रनन्यभूता का । 
यदि भ्रग्यभूता का है तो अन्यत्व के साथ योग (सम्बन्ध) व्यर्थ हुआ । श्रौर यदि 
ग्रनन्यभूता का है तो विरुद्ध ग्रन्यत्व के योगसे योग प्राप्त नहीं होता । ग्रन्यत्वके 
प्रभाव से घटसे भाव पृथक है यह युक्तियुक्त नहीं । फिर लोक में विपर्यास को 
प्रमाणित कर घटत्व रूप ही सद्बुद्धिध्वनि प्रवृत्तिनिमित्तक होने से भाव है ऐसी 
पदार्थ के भेद से यदि एक घट नहीं होता तो घट भी एक नहीं होता । जैसे एकत्व 
रूप एक संख्या घट नहीं है वेसे ही द्रव्यत्व रूप से श्रनेक संख्या के पृथक्‌भत होने 
से घट भी एक नहीं होता, कयोंक्रि वह द्विस्वमय रहता है । और इस घट के एक 
रूप की एक संख्या परिकल्पित होती है भ्रथवा ग्रनेक रूप की ? यदि एक रूर 
की एकं ्षंख्या परिकल्पित होती है तो एकत्व कल्पना व्यर्थ ही है। और यदि 
अनेक रूप को एक संख्या परिकल्पित होती है तो भो विरुद्ध होने से श्रयुक्त 

है । भ्रतएव लोक में घट स्वरूप की ही भ्रविद्यमानता रहते हुए निहितार्थान्तर 
की एकत्व कल्पना जाननी चाहिए । फिर गुण द्रव्याश्री हैं ऐसा मानकर एकत्व 
के योग से घट हो एक होता है न कि एकत्व घट होता है । 


पदार्थ को जो लम्बाई आौर विस्तार होगा, रूप भी उसी लम्बाई और 
विस्तार बाला होगा । ऐसा प्रतिवादी यदि स्वीकार करते हैं तो पदार्थ के छोटे 
बड़े ग्राकार के ग्रनुसार रूप भी छोटा बड़ा होना चाहिए । तब फिर द्रव्य के 
मान रूप को भी छोटा बड़ा स्वीकार करने में क्या वाधा है ? रूप भौर गुण 
दोनों एक हैं । रूप का भ्रणुत्व और महत्व दोनों गुण में ही है। आर गुण में 
गए का सन्निवेश हो नहीं सकता ऐसा हमारा सिद्धान्त है। यद्यपि द्रव्य और 
हप का परिमाण एक होगा फिर नी सिद्धान्तविरोघ के भय से रूप का भ्रणुत्व 


® 


२: ० | ( १२९ ) [ * 


महत्व स्वीकार नहीं किया जा सकता । सिद नहीं होतो । *व्यावृत्ति मात्रसे 
वस्तुस्वरूप का निर्धारण करना संभव नहीं है । गुण मात्र रहने से घट नहीं कहा 
जाता । घट तो तभी है जब उसमें गुण के साथ छोटे वड़े रूपादिक भीहों। 
सत्ता भी द्रव्य गुण कर्म में सामान्य होने से घट नहीं होता । संख्या ग्रणु, महत्‌ 
रूपादिवों से यह पृथक्‌ है श्रौर यह इसकान्स्वभाव है ऐसी व्यवस्था करना संभव 
नहीं । इस प्रकार जहाँ प्रतिपक्ष में लक्षण से भी लक्ष्य रूप घट स्वरूप की सिद्धि 


नहीं होती वहाँ पक्षान्तर में संख्यादि से पृथक्‌ सिद्ध स्वरूपसे घट भाव का ग्रस्तित्व 
"सिङ नहीं होता । श्रतएव घट की स्वभावशून्यता सिद्ध हो जाती है। शरीरे- 


न्द्रिय की ग्राह्मता स्पर्श है। जिसे स्पर्श होगा वह स्पर्शवान्‌ है। स्पष्टव्य ही 
कायेन्द्रिय से ग्रहण किया जाता है । इसलिए स्पर्शवानु है। उस स्पशंवान से 
अस्पशंव।न्‌ ( स्पर्शहीन ) रूप, रस, गन्धों का संयोग सम्भव नहीं । यह वंसे ही 
संभव नहीं जैसे घट का सम्वन्ध ग्राकाश से नहीं हो सकता । जव रूपादिकों का 


सम्त्रन्ध नहों हो सकता तो परस्पर स्पर्श करने वाले रूपादिकों से विशेष समुदाय ” 2? 


रूप जो घट कहा है वह युक्तिसंगत नहीं (३३३) । 

रूपा दक समुदाय रूप घट का प्रत्येक रूपादिक अवयवभूत होने के कारण 
घट संज्ञक नहीं होते । घट भ्रवयवी है और रूपादिक श्रवयत्र हैं। अ्वयवर होने 
के कारण रूप को घट नहीं कहा जा सकता । और जँसा रूप है वेसे हो गन्धा- 
दिक हैं । 

रूप चूँकि वयव है इसलिये उसका आधास्भूत कोई अवयवो औ होगा 
क्योंकि भ्रवयवी के बिना भ्रवयत्र नहीं हो सकता । इसके उत्तर में भ्राचार्य कहते 
हैं कि घटत्व के भ्रमाव में रूपादिकों का कहाँ से कौन श्रयवी होगा । रूपादि के 
विना भ्रत्रयवी जाना ही नहीं जा सकता । जिसका स्वरूप श्रज्ञेय है उसे असत्‌ 
होने के कारण अवयवी नहीं कह सकते । जत्र श्रवयवी नहीं तब अ्रवयवत्व होते 
पर भी रूप के होने की सम्भावना नहीं । इस प्रकार श्रवयव श्रौर झूवयवी 
दोनों नहीं हैं । NE 

रूपादिकों का समुदाय रूप घट नहीं है । क्योंकि समस्त रूप रूपरहन्ब. 
रुमुह मात्र है। श्रतएव रूप, गन्धादिक भी रूप कहेप्जाते हैं । चे रुप घट के 
सक्न पटादिकों में भी हैं। घटादिक्रा भेद होने पर भी वे स्वलक्षण में व्यभिः 
चरित नहीं होते । 'क्योंकि सभी जगह समान लक्षण हैं। तत्र एक रूप का जैसे 
घटत्व रूप में अवस्थान है वैसे हीं पटादि सम्बन्धित अन्य रूपकाभी घटत्व]के 
साथ सम्बन्ध क्यों नहीं होगा ? घट में भ्रवृस्थित ख्मादि के "समान लक्षण के 
अभेद से उस रूप का भी घटत्व के रूप में ग्रवस्थान युक्तिसंगत ही है । 
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यदि कपालों के कारण घट की सिद्धि होती है तो इन कपालों को सिद्धि 
किस कारण से होगी । वे स्वभावतः सिद्ध तो कहे नहीं जा सकते श्रन्यथा 
निहेतुकत्व का; प्रसूंग उपस्थित हो जायगा। यदि उनकी सिद्धि में भ्रत्य कोई 
कारण मान्ते हैं तो कपालों की स्वरूपतः सिद्धि नहीं हो सकती । क्योंकि उनका . 
भी अन्य शर्करिका ( धूलि भ्रादि ) श्रादि के कारण भ्रस्तित्व दिखाई देता है। 
इस प्रकार जिन कपालों की सिद्धि स्वतः नहीं है वे भौर दूसरे की सिद्धि में कैसे 
सहायक हो सकते हैं। श्रतएव घट ग्रस्तित्व विहीन है । यह जो घट प्रतिषेर्षक 


विधि है यही सभी कार्यों की असिद्धि ( श्रस्तित्व विहीनता ) को सिद्ध करने में” 
उपयोगी है । 


€ 


क 


घटः कारणतः सिद्धः सिद्धं कारणमन्यतः । 
सिद्धिर्यस्य स्वतो नास्ति तदन्यञ्जनयेत्कथम्‌ ।। ३३८ ॥। 


समुदित रूपादिक समुदाय रूपमें श्रवस्थित होने पर भी अपने-अपने स्वरुपका 
परित्याग नहीं करते। तव जिस प्रकार खूप की समुदायावस्था में स्वरूप का 
परित्याग न होने सेलास्थ की उत्पत्ति नहीं होती उसी प्रकार भ्रनेकाश्रित समूह 
का एकत्व भी सिद्ध नहीं होता । क्योंकि वह समुदाय ख्पादिकों से पृथक्‌ नहीं 
है भ्रौर वे रूपादिक परस्पर में ही विभक्त होते रहते हैं। रूपादिकोसे भ्रव्यतिरिक्त 
समुदाय घट के समान एक कंसे हो सकता है । जँसे लक्षणों से अपृथक्‌ होने के 
कारण घट, बी एकता नहीं होती ऐसा कहाँ है । बैसे ही लक्षणों से श्रपृथक रहने 
„ ` के कारण समूह की एकता सिद्ध नहीं होती । इस प्रकार घट के समान रूप के 
समूह की एकता सिद्ध नहीं (३३९) । 
जसे महाभूतों में एकत्व नहीं होता क्योंकि उनके श्रतिरिक्त दूसरों का भी 
सद्भाव रहता है | इसी प्रकार भो से उत्पन्न होने वाले का भी भ्रस्तित्व नुहीं 
क्योंकि भूतों के बिना भ्रहेतुकत्व का प्रसंग उपस्थित हो जायगा । चित्त के बिना 
चित्त से उत्पन्न होने वाजे घर्म उत्पन्न नहीं होते और न चित्त से उत्पन्न होने 
वाले धर्मों के बिना चित्त होता है। वंसे ही जात्यादि लक्षणों के विना रूपादिक 
* लक्ष्य नहीं होता । भौर न॒ लक्ष्य के बिना निराश्रय लक्षण होता है। इस प्रकार 
जव बि.सी भी एक पदार्थ की ही सिद्धि नहीं होती तव समुदित पदार्थो की सि _ 
कह संभव है ? ( ३४४ ) 


उ एकत्व, भ्रन्यत्व, उभय, नोभय इन एकर्वादि पक्षों में सत्‌, भ्रसत्‌ ग्रादि 
- ‹ उपलक्षित दूषण्नियोजनीय है । म्रत्तरर्यवादी का पक्ष है क्रि कार्य और कारण 
दोनों में एकत्व है । उसके दर्शन में भ्रपने कारण से व्यवस्थित सत्कार्य विपरि- 


र $. ( १११ ) _ 


रणामी हो जाता है । क्योंकि श्रसत्कार्यं का किया जाना सम्भव नहीं । यदि कार्य 
ग्रसत्‌ रूप से उत्पन्न होता तो समी पदार्थों से सभी पदार्थ उत्पन्त हो जाते। 
परन्तु ऐसा होता नहीं । दुध ग्रादि से निश्चित ( प्रतिनियत ) शबि श्रादि को हो 
उपलब्धि होती है। वादो के पक्ष में कार्यकारण में एकत्व मानने से सत्‌ ही 
कार्य उत्पन्न होता है। यह एकत्वपक्ष है। उस एकत्वपक्ष में सत्कार्यवाद से 
नित्य दूपरा धाते हैं । जैसे कहा है—स्तम्भादीनामलङ्कारो गुहस्यार्थे निरर्थकः 7 
जिसे सत्कार्यवाद ही स्वीकार है उसके घर के निमित्त स्तम्भादिकों का प्रलंकार 
निरर्थक हो जाता है । 


जिसके पूर्व उत्पत्ति की जाती है उसका अस्तित्व है ऐसा कहना युक्ति संगत 
नहीं । रुत्‌ का यदि जन्म होता तो उत्पन्न हुए का भी जन्म होता । घर्मे 
( पदार्थ ) यदि भ्रवृतक है भो तो भी जप, तप और नियम व्यर्थ हो जाते हैं । 
ग्रतएव कोई भी कार्य सत्कार्य से उत्पन्न नहीं होता । इस प्रकार विद्वानों को >? 
सत्क्रायंवाद में कथित दूषण एकत्व पक्ष में प्रयुक्त करना चाहिए । 


श्रसत्कार्यवादी श्रन्यत्ववादी हैं जिनके मतानुसार कार्थ और कारणा में 
अन्यत्व है । वे मानते हैं क़ि सत्‌ से उत्पत्ति निरर्थक होती है ग्रौर श्रसत्‌ ही 
कार्य उत्पन्न होता है। उनके भ्रन्यत्व पक्ष में भी पूर्वोक्त भ्रसत्कार्थवाद में उप- ? 
लक्षित दूषण भ्रा जाते हैं । 
जो कार्य-करणा में एकत्व आर अन्यत्व दोनों को कल्पना करतें हुवे सदस- ह 
त्कार्यवादी हैं । वे देवदत्तका श्रात्मत्व व्यवस्थित है भ्ौर श्रव्यवस्थित है ऐसा 7“ - 
मानते हैं। तथा मञ्जरी, केयुर भ्रादियों का सुवर्णात्मत्व व्यवस्थित है और भ्रव्य- 
वस्थित है ऐसा प्रतिपादन करते हैं। उनके सदसत्कार्यवाद के खण्डन में एकत्व 
और भ्रन्यत्व पक्ष में कथित दूषण उपस्थित किये जा सकते है । छ 
जिनके दर्शन में घटादिकों के भ्राभोवसे अपने कारणोके निमित्त भ्रन्यत्द' भौर 
एकत्वादि सदहेतुक हैं उनका सदुवाद, श्रसदुवाद के निराकरण द्वारा चेतु मी नेहीं 
होता व सत्‌ भी नहीं होता । दोनों के न होने पर नोमय ( सदसद्वादर') तुही , " 
होता । क्योंकि जब सद्दाद थर भ्रसद्वाद दोनों की संभावना नहीं तब, किसके 
*निर्देय से सदसद्वाद होगा ! इस प्रकार क्रमश, सत्कार्यवाद, श्रपत्कार्यवाद भ्रौर 
सदसत्कार्यवाद तथा नोभय ( न सत्कार्यवाद न अ्रस॒त्कार्यवाद ) यह क्रम है.। 
इसे विद्वदृगण एत्वादियों में नित्ये प्रयोग करे । सँ १, 
सदसत्‌ सदसच्चेति नोभयं चेति चक्रमः । भै Eo 
एष प्रयोज्यो विद्दद्भिरेकवादिषु पी ॥ ३४६ ॥ 
१ ७ | 
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उनमें सत्‌ का तात्पर्य आरमा है भौर ग्रसत्‌ का तात्पर्य भन्एत्मा है । सत्‌ 
झौर सत्‌ के ग्रभाव से भ्रसत्‌ है । इस प्रकार आत्मा भी है और भात्मा के ... 
अभाव से ध्रनातटा भी है। न सत्‌ है और न असत्‌ है। इसका तात्पर्य है-- 
न भ्रात्मा है न भ्नात्मा है। और नोभय। अथवा एकत्व, अनेकत्व, उभव ~` 
और भ्रनुभय । 2 


उनमें पट ग्रौर शुक्ल में एकत्व है ऐसा जिनका मत है वह सत्‌ है ७ यह 
क्रम विषय से और काल के लक्षण से प्रयोज्य है। विषय से इस प्रकार.है- "८७ 
यदि पट भ्रौर शुषल में एकत्व है तो जहाँ जहाँ शुबल है वहाँ वहाँ पट होना 
चाहिए भौर जहाँ जहाँ पट है वहां वहाँ शुक्ल होना चाहिए। परन्तु जहाँ 
जहाँ शुक्ल है वहाँ वहाँ पट नहीं है ग्रोर जहाँ जहाँ पट नहीं है वहाँ वहाँ शुक्ल 
है। तब इस स्थिति में पट और शुक्ल में भ्रपेक्षित एकत्व नहीं मिल सकता । 
क्योंकि विषय का भेद है । 


काल से क्रम इस प्रकार है । काल तीन प्रवार का है--प्रतीत, भ्रनागत झौर 
वर्तमान । भ्रतीत भ्रेवस्था में हो पहले उत्पन्न हुआ शुक्ल देखा गया । यदि पट 
झौर शुक्ल दोनों में एकत्व है तो यदि शुक्ल पूवंजात है तब पट भी पूर्वजात 
होना चाहिए। यदि पट पश्चात्‌ जात है तो शुक्ल भी पश्चाज्जात ( पीछे 
उत्पन्न हुआ ) होना चाहिये। यदि पुर्वजात शुक्ल में वर्तमान पट वाद में 
उत्पन्न-होता है तो जो पूर्व जात है भौर जो पश्चाज्जात है उन दोनों मे 
एकत्व नहीं होगा क्योंकि उनमें उत्पत्ति क्रम का भेद है । यदि पट झौर शुक्ल 
में एकत्व है तो शुवल शुक्ल में पट विलीन हो जाता झोर पट में भी शुक्ल 
विलीन हो जाता। जत्र शुक्ल शुक्ल में विलीन होत है पट नहीं और पट में 
भी पट हो विलीन होता है, शुक्ल नहीं । तब पट झौर शुक्ल में एकत्व नहीं हो 
* सकता । विलय और विलयाभाव में भेद होता है । 
ग्रदि शुक्ल के योग से पट शुक्ल है ऐसा कहा जाय तो इसके उत्तर में 
झ्राचार्प'का यह कहना है कि थैदि शुक्ल के योग से पट शुक्ल होता है तो यह 
पट शुक्ल के योग से शुक्ल लक्षण प्राप्त करता है श्रथवा नहीं । यदि शुक्ल लक्षण 
- प्राप्त'करता है तो पट शुक्ल ही होता भ्रौर पट का पटत्व नष्ट हो जाता | उपदि ० 
शुवल-स्वरूप प्राप्त नहीं होता तो योग होने पर भी पट शुक्ल नहीं होता । भ्रत- 
एव शुक्ल योग से पट शुबल है ऐसी मान्यता दिंदेषि नहीं । पट जैसे शुक्ल नहीं 
*,होता वसे ही ०ट के जे नील, पीत, रक्त, रक्त पीत, कपिल, कपोत, ष्णा श्रादि 
* वर्ण भ्रौर दीर्घ, हृस्व, कोमल; बठिन इत्यादि विशेष हैं उनसे भी पट अन्य ही 
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है। इस प्रकार सभी का भ्रभाव हो जायगा । श्रौर सभी का भ्रभाव हो जाने पर दु 
पट का अस्तित्व ही नहीं रहेंगा । जैसे पट नहीं होगा वैसे ही समस्त पदार्थ भी 
नहीं होंगे । क्योंकि गुण विशेष उनसे भिन्न ही हैं । 


“९ ० 


जिसका पक्ष नोभय है उसका भी प्रतिषेव संक्षेपतः कहा जाता है। यदि 
पट भर शुक्‍ल में न एकत्व है भ्रौर न अन्यत्व हैं, इस प्रकार उभय लक्षणों का 
ग्मभाव है तो शुक्ल भी शुक्ल ही नहीं होगा और अ्रशुक्ल भी नहीं होगा । पटः 
भी पूट ही नहीं होगा, भ्रपट ( पटा भाव ) भीं नहीं होगा । भ्रतएव शुक्ल - 
में जब दोनों लक्षण अ्रप्राप्त हैँ तब शुक्ल हो. उसका नाम क्यों है, कृष्ण क्यों 
नहीं ? बात यह है कि चूंकि उसका नाम शुक्ल है, कृष्ण नहीं, इसलिए शुक्ल 
हो है। उभय लक्षाणाभाव वाले उस पटका “पट” यह नाम क्यों है पट क्यों 
नहीं ? चूंकि उस पट का 'पट' यह नाम है, घट नहीं, इसलिए पट हो है । इस 


प्रकार शुक्ल ही और पट ही सिद्ध होता है। श्रवश्य उनमें एकत्व और अन्यत्व „ 
होना चाहिए । एकत्व होने पर फिर से भी एकत्व प्रतिषेध का क्रम ही कथनोय 


है। परन्तु अन्यत्व होने पर भ्रन्यत्व प्रतिषेध का क्रम कथनीय है । इस प्रकार 
सभी पदार्थों का प्रतिषेष भ्रार्यदेव ने प्रतीत्य समुत्पाद का तात्पर्यं निःस्वभाव 
माना है भौर उसे स्वप्न सहश शून्यतात्मक तथा थनात्मक कहा है । उ 


प्रतीत्व सम्भवो यस्य स स्वतन्त्रो न जायतं । 
न स्वतस्त्रमिदं सर्व स्वयं तेन न विद्यते ॥ ३४८॥ ¬ 


सभी संस्कृत पदार्थ प्रतीत्य समुत्पन्न होते हैं । इस प्रकार जिस पदार्थ का 
समुत्पाद कारण पूर्वक होला है वह स्वतन्त्र नहीं क्योंकि उसकी उत्पत हेतु 
ग्रौर प्रत्ययों से होती है। इसलिए जिस पदार्थ का धिति होता है वह 
स्वभावतः विद्यमान नहीं । ्रतएव प्रतीत्य सपुत्यज्ञ पदार्थं का स्वल्प स्वतन्त्र न ¬ 
होने से पदार्थ शून्यतात्मक हो जाता है। परन्तु इसका तात्पर्यं सभी पदार्थों का 
प्रभाव नहीं है । इसलिए प्रतीत्य समुत्पन्न वस्तु, माया के समान है ऐ निःस्वसांव 
होने से भाव दर्शन विपरीत हो जाता है । इसलिए भाव स्वभाव त्ववादियों ` के 
मत्‌ में प्रतीत्यसमुत्पादा प्राव और शाश्वतोच्छेद दृष्टि ये' दो दोष उपस्थित हो 


'जाते हैं ( ३४६-५० ) । ड 


यदि संस्कृत का लक्षण अतिरिक्त होता तो विद्यमान संस्कत पदार्थ का 

भी अस्तित्व न होता क्योंकि यह उत्पाद यदि संस्कृत ) पदार्थ को उत्पन्न करत 
है तो वह विद्यमान संस्कृत पदार्थ को उत्पन्न करता है या अविद्यमान संस्कृत 
१ १ 9 गै 
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“पदार्थ को ? जिसका पक्ष ग्रसत्कार्य वाद है उसका वीजा वस्था में ग्रंकुर केन 


होने से हेतु-प्रत्यय सामग्री द्वारा बीज क्षण में ही अंकुर उत्पन्न" हो जाता । 


इसलिए उस, वादी का “ग्रसदन्ते जायते चद्‌” यह पक्ष है। परन्तु भ्रसत्‌ पदार्थ ` 


की उत्पत्ति नहीं देखी जाती । भ्रन्यथा खर-विषाण भ्रादि की भी उत्पत्ति का 
प्रसंग उपस्थित हो जायगा । इसलिए,“तिना सञ्जायते कुतः'' कहा है 


असत्व कारण है । भ्रसत्व से असत् पदार्थ की उत्पत्ति नहीं होती । इस 


दोष के भय से सत्कार्यवाद के अनुसार सत्‌ ही उत्पन्न माना जाता है । ऐसा 


स्वीकार करने पर प्रश्‍न उठता है । यदि सत्‌ ही उत्पन्न होता तो तरह कहाँ से 
उत्पन्न होता ? 

यदि उत्पत्ति के भ्रत्यन्त पूर्व बोजावस्था में हो झ्रङ्कुर की उत्पत्ति की 
कल्पना को जाती तो उत्पत्ति नहीं होती । क्योंकि सत्‌ का सद्भाव है ही । सत्‌ 


. की उत्पत्ति की परिकल्पना करने पर उत्पत्ति को भ्रनवस्था का प्रसंग उपस्थित 


हो जायगा । अतएव सत्‌ की उत्पत्ति नहीं होती ( ६५१ ) ' 


चूंकि उत्पन्न हुए श्रंकुर से वीज रूप हेतु नष्ट हो जाता है। इसलिए श्रसत्‌ 


- रूप से विद्यमान ग्रंकुर बीज से उत्पन्न होता है ऐसी भी मान्यता युक्ति संगत 


नहीं । ज॑से यव, गोधूम भ्रादियों में भ्रविद्यमान घान्याङ्कू र विकार से उत्पन्न 
नहीं होते उसी प्रकार अविद्यमान विकार से भी घान्यांकुर उत्पन्न नहीं होते। 
जसे तेल रूप में परिणामन होने पर तिल नष्ट हो जाता है वैसे ही अंकुर के 
उत्पन्न होने पर उसका बीज नए हो जाता है। ग्रतएव भ्रसत्‌ पदार्थ उत्पन्न 
नहीं होता । तथा सिद्ध ( उत्पन्न ) अंकुर पुनः सिद्ध ( उत्पन्न ) नहीं होता । 
इस प्रकार सत्‌ का भी उत्पाद नहीं होता ( ३५२ )। 


जव यह भ्रंकुर आत्म भाव को प्राप्त हो जाता है तव इसका रूप सिद्ध हो 
जाता है । हस प्रकार इसको जाति ( जन्म ) नहीं होती । जब इसका रूप सिद्ध 
नहीं होशा'तब भी इसका जम्म युँक्ति सगत नहीं। भ्रसिद्ध रूप के भ्रसद्भाव 
आश्रित जन्म को सम्भावना नहीं रहती । इसलिए जन्म और किसी प्रकार 


भी संभवे नहीं होता । कुछ सिद्ध होता है परन्तु कुछ सिद्ध नहीं होता । इसे ` 


प्रकार दोनों पक्षों भें उक्त दोप उपथित होने से अपनी ओर दूसरे की उत्पत्ति 
नहों होती । स प्रकार जब तीनों कालों में भी*जन्म सम्भव नहीं दिखाई देता 
गगै प्रकारान्तर ह कथ्य दै कि जन्म कभी भी नहीं होता । जहाँ इसका उत्पाद 


होता है वह काल नहों है। के 
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 जातिस्तदा न भवति न जातिरन्यदापिच। ` 
* तदान्यदा त चेज्जातिः कदा जाति ्भविस्यति॥ ३५३ ॥ 
जिस प्रकार दुग्ध स्वभाव से अवस्थित दुग्ध की उत्पत्ति।नहीं "होती । उसी 
प्रकार दुग्ध से ग्न्य दधि पदार्थ की भी उत्पत्ति नहीं होती । दधि भूत दुग्ध में 
दुग्ध दघिँ है ऐसा नहीं माना जा सकता । जत्र दधि होगा तो उस समय वह 
दुग्ध नहीं होगा भ्रौर जब वह दुग्ध होगा तव वह दधि नहीं होगा । इस प्रहार 
टुंग् दघि हो जाता है ऐसी मान्यता युक्ति संगत नहीं ॥ ३५४॥ 


उत्पत्ति के पूर्व संस्कृत पदार्थ उत्पन्न नहीं होता । यदि यह माना जाय कि 
उत्पत्ति काल में उसने जन्म ग्रहण किया, स्थिति काल में ठहरा श्रौर भंगकाल 
में उसका भङ्ग हो गया तो भी युवित संगत नहीं । क्योंकि यहाँ उत्पत्तिकाल में 
स्थिति और भंग दोनों का ग्रभाव होते से स्थिति और भग से रहित संस्कृत का 
अभाव हो जाता है श्रौर इसलिए उत्पत्ति नहीं होती । तथा स्थिति काल में भौर्‌ 
भंग काल में दोनों का ग्रभाव रहने से एक एक की प्रवृत्त नहीं होतो । उस प्रवृत्ति 
के न होने से संस्कृत नहीं होता ॥ ३५५ ॥ 


ew 


घटका स्वतः सिद्ध स्वरूप कपाल की भ्रपेक्षा से नहीं है। कपाल का 
भी स्वतः सिद्ध स्वरूप शर्करा ( घलि, रेत ) को अपेक्षा से नहीं है। भ्रतएंव 
इस प्रकार अन्य पदार्थ के अभाव होने पर कपाल में घटका स्वभाव ( घटल ) 
नहीं है । उसी प्रकार कपाल स्वभाव के होने पर उन कपालों का भटकी अपेक्षौ 
से ग्रन्यत्व भी नहीं होता । इस प्रकार चूंकि स्वभाव के बिना किमी का भी) ' 
धन्य नहीं होता, इसलिए दोनों से उत्पत्ति नहीं होतो । झौर स्वरूप के भ्रसिद्ध 


CO 


होनेपर दूसरे से भी उत्पत्ति नहीं होती । इस प्रकार उत्पत्ति नहीं होती॥।३५६॥ 


भ्रौर भी । यह उत्पाद उत्ति के पूर्व होता है या पश्चात्‌ होता है भ्रथवा 
युगपत ( एक साथ ) होता है । यदि पूर्व होता है तो प्राश्य का श्रभाव होने से 
मान्य नहीं है । यदि पश्चात्‌ होता है तो भ्रनुत्पन्न. का भ्रसत्वरहोते रे और 
उत्पत्ति की व्यर्थता होने से वह स्त्रीकार्य नहीं। यदि युगपत्‌ पक्ष'को स्वोकार «» 
किया जाय तो वह भो संभव नहीं क्योंकि दोनों के उपकार को अपेक्षा नहीं 


. “रहेगी । श्रतएव चूंकि उत्पत्ति झौर उत्पाद का क्रम निर्धारण करना संभव) 


नहीं है इसलिए घटकी शौर जातिकी उत्पत्ति एक साथ नहीं हो सकती] जब 
सद्भाव ही नहीं है तो घटःउत्पन्न हुमा यह कहना भी युक्तिसंभत नहीं ॥ह५७॥ 


* ७ 


घट का जीर्ण स्वरूप उपलब्ध होने सं. घट का उत्पाद होता है यह कहर! भी: वद 
उपयुक्त नहीं । जीर्ण की जो जीणंता है वह यदि लोक में वस्तुके पूर्वं उत्पन्न 
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हुई मानो जाय तो घटके पूर्व उत्पन्न हुईं अवस्था का जीणात्व युक्ति युक्त नहीं । 
वर्योंकि उस समय उसकी संज्ञा नृतन होगो अर्थात्‌ घडा उस समय नपा होगा । 
पश्चात्‌ उत्पन्न हुई हाविकल अवस्था में वाद में उत्पन्न होने के कारण, नूतनता 
रहती है । फिर जीर्णाता कहाँ होगी ? यदि पूर्व में उत्तन्‍्न हुई वह्‌ जीर्णता 
इस समय रहती हैं ऐसा कहा जाय तो अश्न उठता है ह वह जीता वही है 
ग्रथवा अन्य है । यदि वह वहो है। तो नवीन अवस्था का विनाश न होने से 
वह जीर्ण नहीं है । यदि वह जोणंता अन्य है तो वह भी उसी के समान उत्पन्न 


हुई है । इस प्रकार वह नूतन ही है, जीर्ण नहीं । भ्रतएव ऐसा होने पर जोर्णती ५ 


के अभाव से उस्ताद नहों देखा जा सकता ।! २५८ ॥ 


उत्पाद त्रिकाल में भी युक्ति संगत नहीं माना जा सकता । हेतु और फल 
का युगपत्‌ सम्बन्ध न होने पर मी हेतुफल कौ अनुपपत्ति होती है । निरात्मक 
होने के कारण अनागत का सदुभाव नहीं । भ्रतीत से भी इसकी उत्पत्ति नहीं 
होतो क्योंकि अ्रतीतका भी सद्भाव नहीं रहता । इस प्रकार जब तीनों कालों 


में उत्पाद नहीं होता तो स्वख्पतः उत्पाद नहीं है यह सिद्ध हुआ ॥ ३५९ ॥ 


तएव निश्चय ही पदार्थ नि:स्वभाव होना चाहिए । पदार्थ तो संक्लेशका 
कारण भूत कृतक रूप प्रतीत्य समुत्पन्न है । यह उसी प्रकार है जिस प्रकार माया 
द्वारा निमित हाथी, भ्रश्व भ्रादि हैं। अज्ञानी उसकी कल्पना स्वभावमय करते 
३। परनन्‍्दु,प्रायं ( विद्वान ) पदार्थं को माया मरीचि के समान निःस्वभाव हो 
जानते हैं । पारस्परिक विरोध होने से उत्पाद, स्थिति औौर भंग को उत्पत्ति 
न युगपत्‌ होती है श्रौर न क्रमशः । : 


संस्कृत रूप से उत्पाद प्रादि के स्वोकार किये जाने पर उत्पाद, स्थिति और 
भङ्ग में सभी अस्तुग्रों को पुनः उत्पत्ति होती है । झौर पुनः उत्पत्ति होने पर 
उत्पत्ति के वाद उत्पत्ति होगी । जैसे उत्पत्ति के वाद उत्पत्ति होन; न्यायोचित 
है वरे ही, भज्र ( विनाश) होना भीं न्यायोचित है । इसलिए भङ्ग का भी संस्कु- 
तत्व होने/के कारण उत्पाद, भङ्ग भ्रौर स्थिति से सम्बन्ध है । श्रतएव भङ्ग 
का भी अन्य भङ्ग का सद्भाव होने से विनाश होगा । उस भङ्ग का भी विनाश 


होगा । उसके वाद होने वाले भङ्ग का भी विनाश होगा । इस प्रकार ग्रनवस्थीी 


दोष ही जावेगा । ग्रौर भ्रतावस्था होने पर सभी पदार्थों की श्रसिद्धि हो जायगी । 
इसत्रिए स्वभावतः संस्कृत लक्षणों की सिद्धि नहीं हो! सकती । 
४ 2 उत्पादस्थिति ङ्गानां " युगयन्नास्ति सम्भव३ । 
क्रमशः सम्भवो नास्ति मम्भवो विद्यते कदा ॥ ३६१ ॥ 
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उत्पादादिषु सवेषु सर्वेषां सम्भवः पुनः | ° 
तस्मादुत्पादवभङ्गो भङ्ग वद्‌ हश्यते स्थितिः ॥ ३६२ ॥ 


जैसे शोत, उष्ण, सुख दुःख भ्रादि में एक एक का प्रभाव हीने से ही दूसरे 

को स्थिति का आभास होता है उसी प्रकार लक्ष्य भी यदि लक्षण से भिन्न होगा 
तो उसमें भ्रनित्यता कैसे रहेगी ? भ्ौर संस्कृत के बिना भ्रनित्यता होती नहीं । 
_इसलिए लक्षण से लक्ष्य भिन्न नहीं स्वीकारा जा सकता । इस दोष से मुक्‍त 
», ० होने की इच्छा से यदि लक्ष्य लक्षण में भ्रनन्यत्व की कल्पना की जाप तो वह 
दूसरा दोष होगा । इसलिए चारों (लक्ष्य, लक्षण, भाव और श्रभाव) का सद्भाव 

स्पष्टतः नहीं है । यदि लक्षणत्रम ( उत्पाद, स्थिति और भङ्ग ) और लक्ष्य इन 

दोनों को एक ही स्वीकार किया जाय तो लक्षणत्रय ग्रौर लक्ष्य ये चारों पदार्थ 

भी नहीं होंगे । क्योंकि यहां दोनों का एक मान लेने पर लक्ष्य की सिद्धि नहीं 

होती । और लक्ष्य को भो लक्षण नहीं माना जा सकत्ता। इत प्रकार चारों 

का भी सदुभाव नहीं होता । तव स्वरूप की ग्रमिद्धि होने से तत्व और भ्रन्यत्व 

स्वीकार नहीं किये जाने चाहिए । 


~ 


भाव का तात्पर्य सिद्धल्प अङ्कूर है । वह भाव भरर्थात्‌ अविकृत ब्रीज से 
उत्पन्न होता है यह कथन युक्ति संगत नहीं । क्योंकि भ्रविक्रममाण बोज की 
उत्पत्ति सम्भव नहीं और न सिद्धाङ्कू र रूप भाव का रूप भी पुनः उत्पन्न होता 
है । अभाव से भी भाव की उत्पत्ति नहीं होती भ्रमाव से अरिन से जले हुए 
चीज में फल उत्पन्न करने की शक्ति का भ्रमाव होता है। इसलिए उत्पन्न होने * 
वाले पदार्थ की पुनः उत्पत्ति नहीं होती । “भावान्न जायते का यही तात्पर्य 
है। भाव से भी प्रभाव की उत्पत्ति उसी प्रकार नहीं होती जिस प्रकार 
बन्ध्या को पुत्रोत्पत्ति नहीं होती । भाव से भी श्रभाव की उत्पत्ति नहीं होती । 
उसमें भी उक्त दोष का प्रसंग ग्रा जाता है। जब भाव से भाव और अभाव 
से प्रभाव उत्पन्न नहीं होता तव उतत्ति नहीं हो सकती । इसलिए | हेतु प्रत्यय 
द्वारा किंस पदार्थ का सद्भाव है? २ ०२ 


र वस्तुतः भाव, भ्रभाव और भन्न, तीनों को उत्पत्ति कल्पित है । भाव का 
“न तात्पर्य सद्भाव है। सद्भाववाच्‌ पदार्थ की पुनरुत्पत्ति नहीं होतो । क्योंकि 
सत्‌ पदार्थ की उत्तत्ति निरथंक्र है। इसलिए “भावों नेव भवेदु मावः” कहा है । 
असत्‌ पदार्थ को भो उत्पत्ति नहीं होती । प्रन्यथा बन्ध्या के भी पुत्रोत्तत्ति का 
प्रसंग उपस्थित हो जायगा । इस प्रकार सत्‌ पृदार्थ न > सत्‌ है और न'असत्‌ ` 


को 


इसलिए उत्पाद सम्भव तहीं। इसका भङ्ग भी नहीं होता । क्योंकि भ्रसत्‌ 
| के २ | 
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खर विषाण के समान अभाव का अभाव नहीं होता । भाव पदार्थ का भो 
अभाव नहीं होता अन्यथा परस्पर विरोध उपस्थित होगा । झ्रविद्यमान्‌ पदार्थ के 
अभाव में भङ्ग नहीं हो सकता । आर उत्पाद तथा भङ्ग के श्रभाव में संस्कृत 
नहीं यह सिद्ध हो जाता है । भगवान्‌ वुद्ध ने जैसे कहा है कि संस्कृत, असंस्कृत 
सव कुछ छोड़कर उन स्त्रियों को कोई विकल्प नहीं । दृष्टि प्राप्त व्यक्तियों द्वारा 


सभी स्थितियों में भसंस्कृत प्रात वस्तु सदैव छोड़ दी जाती है । 


संस्कृत $संस्कृत सर्व विविक्ता नास्ति विकल्यन तेपमृषीणाम्‌। , = 


सर्व गतीपु श्रमेस्क्ृत प्राप्ति दृष्टि गतह सदैव विविक्ता ॥ 


जायमान पदार्थ की उत्पत्ति होती है “यह कथन भी युक्ति संगत नहीं । 
यदि कोई पदार्थ कुछ उत्पन्न हो भ्रौर कुछ अनुत्पन्न हो तो ऐसी स्थि.त में 
उसे जायमान नहीं कहा जा सकता । जात ऑर श्रजात इन दो स्थितियों के 
अतिरिक्त कोई तीसरी स्थिति सम्भव नहीं इसलिए भ्रसत्‌ होने के कारण जाय- 
मान पदार्थ उत्पन्न नहीं होता । यदि दोनों रूपों को जायमान्‌ स्वीकार किया 
जाय तो “किञ्चिज्जात ? वाला रूप जातान्दर्गत होने के ८ \रण उत्पन्न नहीं 
होता । क्योकि सत्‌ पदार्थ को उ त्पत्ति नहीं होती यह पहले कह दिया गया हैँ। 
उसके द्वितीय रूप “|रिकिञ्चिदजात'” की भी उत्पत्ति नहीं होती । क्योंकि श्रसत्‌ 
पदार्थ को उत्पत्ति नहीं होती ॥ २६४ ॥ 


फिर भी यदि जात भौर ग्रजात ( उत्पन्न और अनुसन्न ) इन दोनों में 
में जायमानत्व की कल्पना की जाय तो श्रतीत और अनागत में भी जायमानत्व 
मानना पड़ेगा । इसीलिए “ग्रथ वा जायमानत्वं सर्वस्यैभ प्रसज्यते” वहा है । 
जन्म रूप व्यापार जिसने प्राप्त कर लिया वह “जात” कहलाता है। उसका 
झ्रश्दूभाव अतीत में हो होता हे । भ्रजात वस्तु अनागत होती हैं। इसीलिए 
यहां जायभात की जाति (उसत्ति) की कल्पना की गई । ग्रथवा त्रिकाल में सभी 


€ 


को ज.यमान्‌' के अन्तर्गत रखा जा सकता है । अथवा दूसरे शब्दों में कहा जाय 


_ कि कोई भी वस्तु 'जायमान' नहीं होती ॥ ३६६ ॥ 
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जो जायमान स्वभाव वाला है वह स्वयं द्वारा व्यवस्थित होने से कार्य कहा 
नहीं जा सकता । जो जायमानात्मना अकार्य है वह मो जाधमान नहीं कहा जा 
सकता”। क्योंकि जायमान पदार्थ के स्वरूप का सद्भाव नहीं है। जो जाय- 


SS € © ~ न. 
> माना मना कार्य है 'वह भी! अजायमान के समान जायमान नहीं होता और 


जायमान का अभाव होने पर जायमान पदार्थ की उत्पत्ति नहीं होतो (३६७) ! 
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जिस वादी के दर्शन (मत) में मध्य बिना भ्रतीत व अनागत इन दोनों को उत्पत्ति 
सम्भव नहीं उसे जायमान नहीं कहा जा सकता । क्योंकि उस जायमान पदार्थ 
का मध्य अपेक्षित है । जैसे जायमान पदार्थ के भ्रन्तवर्ती झूतीत व अनागत 
काल हैं । बैसे ही उस जायमान पदार्थ को जात-भ्रजात इन दो रूपों के मध्य में 
होनाऽचाहिये । इसो के श्राधार पर जात-प्रजात की व्यवस्था होती है। और 
जात अजात के मध्यवर्ती तृतीय जायमान पदार्थ की व्यवस्था कराने के लिए 


= यह सम्भव नहीं । क्योंकि सर्वत्र ही जात-ग्रजात इन दोनों के बीच 'जायमान? 
=- - रूप कल्पना की भ्रनवस्था का प्रसंग उपस्थित होगा (३६८) | 


न टर 


यह पदार्थ चूँकि 'जात' इस संज्ञा से ग्रभिहित है इसलिए जायमान नहीं है। 
झौर जायमान के भ्रसम्भव होने पर 'जात' यह संज्ञा ही नहीं है जिसके उसन्न 
होने पर उसे 'जायमान' को कल्पना की जा सके । और फिर यदि उत्तन्न होते 
पर भी जायमान उसे कहा जाय तो उसकी उत्तत्ति भ्रसम्भव है जायमान होने 
के कारण | इसी का प्रतिपादन करते हुए कहा गया है” - जात उत्पद्यते कस्मा- 
जायमानो यदा तदा ।” जव उत्पन्न हुआ पदार्थ ही “जायमान' कहलाता हैतो 
. वह जायमान पदार्थ किससे उत्पन्न होता है? सिद्ध होने से इसकी उत्पत्त को 
कल्पना युक्त नहीं । यही इसका तात्पर्य है । अतएव जायमान पदार्थ उत्पन्न होता 
है यह कथन युक्ति संगत नहों ( २७० ) । 


इसके अतिरिक्त निस्पन्न पदार्थ ही विद्यमान कहलाता है । शविद्यमान पदाथ 
ग्रनिस्पन्न श्रथवा भ्रकृत माना जाता है। इन दोनों श्रवस्थाश्रों को छोडकर 
जायमान पदार्थ याद विद्यमान नहीं ता उसे क्या नाम दिया जायगा ? इस 
प्रकार जब “यह पदार्थ है” ऐसा जायमान पदार्थ के विषय में नहीं कहा जा 
सकता तो स्वरूप के निर्धारण न होने के कारण उसे 'ग्सत्‌' ही कहा जाता 
युक्ति संगत है (२७४) । 


~ 
१. 


~ 


i 
झतएव परीक्ष्यमाण पदार्थ स्वभावदः सिद्ध नही होते। माया के समरत 


वे शुन्य हैं यह सिद्ध है (३७५) । च 
७--शून्यता सिद्धि. . 


शून्यता के वास्तविक अर्थ को निश्चित किये बिना पैरिग्रह ( सक्ति )- 
छोड़ कर संसार में कोई भी ऐसा समर्थ व्यक्ति नही जो निर्वाण में स्पृहा उत्पन्न | 


कर सके । भ्रौर वह शुन्यतार्थ जगत के लिए अ्रत्यन्त त्रासकर होने के कारणा 


a © है 
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क 
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कटु भाषण में निपुण पुरुष द्वारा राजा की प्रिय भार्या के मरणाक्रम विषयक 


समाचार में सौमनस्य उत्पन्न करने के समान किसी भी युक्ति से विद्वनों को 
अवतार्य है । अहकार ममत्व झौर स्नेह से विपर्यस्त संसार अनित्य वस्तु में हो 
क्षणभंगुरता न देखने से मात्र संस्कार के प्रवाह का स्पष्ट ज्ञान न होने से शून्यता 
दर्शन से विशेष सम्बधित नित्यता को निश्च्रित कर सन्निकर रहता हुआ संसार 
को भ्रशुन्य ही स्वीकार कर रहा है। वक्ता भी माध्यमिक दर्शन में प्रतीत्य 


समृत्पन्न ( कारण पूर्वक उतपन्न ) है भ्रौर कर्ता के रूप में कहा गया है। वचन - 


झौर वाच्य के कारणा वक्ता जाना जाता है। यदि ऐसा है तो वक्ता का 
स्नभाव नहीं है । फलतः वाच्य श्रौर वचन दोनों का भी वक्तुरूप नही है। जब्र 
पुरुप व्यर्थ ही है तो फिर वक्ता का स्वभाव भ्रथवा रूप की भी सिद्धि नही 
होती । अतएव शुन्य है । इसी प्रकार वाच्य भी वक्ता झौर बचन के कारण 
जाना जाता है। इसलिए उनका स्वभाव नहीं है । श्रतएव उन तीनों का भी 
स्थणाव तीनों में विद्यमान नही । इस प्रवार वक्त, वाच्य भ्रौर वचन इन तीनों 


` की स्वभाव शुन्यता सिद्ध है (३७५) । 


० 

यदि ग्रशून्य नामक कोई पदार्थ होता तो उसका प्रतिपक्षी शून्य पदार्थ भी 
होतः । परन्तु अशुन्य पदार्थ का तो अस्तित्व है नहीं । क्योंकि किसी भी भ्रहेतुक 
पदार्थ का भ्राकाश कुसुम के समान सद्भाव श्रसम्भव हे । जब अशुन्य का 
सद्भाव असम्भव है तो उसका प्रतिपक्षी शुन्य भी अपने प्रतिपक्षो के बिना 


_ अस्तित्वहीन है। यांद कुक्कुर ( कुत्ता ) नही तो वह कपि ( बन्दर ) का 


“प्रतिपक्षी नही हो सकता । अन्य विरुद्ध पदार्थ के बिना विरुद्ध पदार्थ कही भी 
संभव नही' | ग्रौर उस विरुद्धार्थ के बिना शून्य का भ्रस्तित्वु सिद्ध नही होता । 
इसी लिये कहा गया है कि समस्त हृष्टियों के निर्गमन का कारण शून्यतामयी 
इष्टि दै— 


जसे कई काश्यप नामक डुरुष रुग्णा हो जाय । उसके लिए वेद्य दवा दे । वह 


, दवा उसके सी दोषों को दूर कर को से न निकले । तो काश्यप बया मानते 


हो {क वडर रग पुरुष उस रोग से मुक्त हो जायगा ? काश्या ने उत्तर दिया । 
नदी , भगवात । उस पुरुष का वह रोग प्रत्यन्त गाढं होगा । भगवान ने कहा-- 
इसी प्रकार काश्यप, समस्त दृष्टियों को शुन्यता निःसरणा है । जिसकी शून्यता- 
मयी दृष्टि है उसे मै. ग्रचिकित्स्य मानता हूँ ( ३८२.) , 


हैं 


- > £ गुन्यता सर्व हष्टीग़ां प्रोक्ता निःसरणं जिनेः। 


'येषां तु घुन्‍्यता दृष्टिस्तातसाध्यान्‌ बभापिरे ॥ ३८३ ॥ 
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“पदार्थ सस्व भावी हैं क्योंकि उनका विशेष रूप उपलब्ध नहीं होता” 
यह प्रश्‍न भी ठीक नहीं । क्योंकि इस स्थिति में यदि अग्निही उष्ण है तो 
वह भ्रनुष्ण को क्यों जलाती है ? इसलिए उसका नाम, इन्ध भी नहीं क्योंकि 
इन्धन के विना श्रग्नि का अस्तित्व हो नहीं । ग्रतएव विशेषाभाव के कारण 
भाक का अस्तित्व सिद्ध नहीं होता |? ३८४ ॥ 


यदि पदार्थ का सदुभाव होने से उसके अभाव का निवारण युहि संगत 
माना जा सकता है तो पदार्थ के प्रभाव की प्राप्ति होने से पदार्थ का कारणा [ 
भी क्यों नहीं हो सकता ? इसी क्रम से सत्‌, श्रसत्‌, सदसत्‌ श्रौर न सदसत्‌ यह्‌ 
पक्षक्रम विद्वानों द्वारा एकत्वादि में सदव प्रयोजनीय है ॥ ३८५ ॥ 


परमाणु मात्र का भी जहां सत्य स्वल्प नहीं वहां भव कंसे उत्पन्न हो 
सकता है ? भावोत्पत्ति सर्वथा न होने पर उत्पादाभाव ही है। समस्त पदार्थो 
को यथावत्‌ जानने वाले सूर्य की किरण समूह द्वारा ग्रखिल्‌ भ्रज्ञानख्पी 
अन्धकार को दूर करने वाले घोर भज्ञानान्धकार से व्याप्त रानि में निद्रा से 
विपर्यस्त संसार को उल्लास अर उद्बोधन देने में -तत्पर सम्यक भ्रभिसस्वुद्ध 
ुद्धों का भ्रभाव भी इसलिए युक्तियुक्त नहीं । इसी कारण से ही तत्वज्ञान 
की भ्रपेक्षाकर कोई भी पदार्थ उपलब्ध नहीं होता । जैसा भाव के विषय में है 
उसा भ्रभाव भी स्वीकृत नहीं । श्रथवा स्वभाव से श्रजात होने के कारण अभाव 
भी नहीं । इसलिए “अ्रभावोडपि चबुद्धानां” कहा हैं । शावकों, प्रत्येक बुद्धो. गौर 
प्रनुत्तर सम्यक्‌ सम्बुद्धों का अभाव भी युक्‍त नहीं ॥ ३८६ ॥ 2 

जहां भ्रद्वयवाद है वहां भ्रप्राप्त किस पदार्थ का सद्भाव होगा ? जो पदार्थ 
नित्य हैं उनका स्वरापतः सद्भाव नहीं है । इस प्रकार सद्भाव व प्रसदुभात की 
कल्पना की परीक्षा नहीं की जा सकतो । क्योंकि यह कल्पना पदार्थ की नित्यता 
पर भ्राधारित है और पदार्थ नित्य है नहों । जो पदार्थ उत्पन्न होने वाले हैं 
उनका भो स्वरूप नित्य नहीं। इसलिए स्वशाव लक्षण से प्रण्क्लिल लक्षण 
वाले पदार्थों के स्वभाव से सद्भाव <व श्रसद्भाव की कल्पना करना शक्य 
नहीं । 2 १० 
हेतु प्रत्यय से उत्पन्न होने के कारण स्वभावतः कृतकत्व प्राप्ति से पतार्थो'का 

जो स्वभाव है वह निहेतुक ही है । निहेंतुक सत्व उत्पन्न नहीं "होता । इस 
प्रकार भाव के विप्रतिपेध होने के कारण भाव के भात होने से; भाव का 
अभाव ही स्वभाव है। ग्रतएव सभी का यह स्वभाद अभित्त सूम? वाला. 
है । इस प्रकार सभी पदार्थ स्वभाव «से श्रनुत्पन्त होने के कारण एकरूप 
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वाले हैं अथवा अर्भाव रूप स्वभाव वाले है । जैसे घट, गृह, क्षेत्र आदि के 
भिन्न होने पर भी सर्वत्र आवरण होन होने के कारण सामान्यतः श्ररूप मात्र 
रूप वाला आकाश भिन्न स्वरूप वाला नहीं होता । श्र जैसे सभी संस्कृत पदार्थ 
अनित्य हो हैं. सभी आश्चव दु:खदायक ही हैं। उसी प्रकार जो सभी पदार्थों 
का दृष्टा है वह भो पदार्थों के भेद को व्यवस्था नहीं कर सकता । इसलिए एक 
पदार्थ का जो दृष्टा है वह सभी पदार्थों का दृष्टा मना गया है । एक पदार्थ को 
जो हो शून्यता होगी वही शुभ्यता सभो की होगी । 


भाव स्यंकस्य यो दृष्ठा दृष्टा सर्वस्य स समृतेः। 
एकस्थ शुत्यता येव सँव सर्वस्य शून्यता ॥ ३८८ ॥ 


यदि समी पदार्थों का ग्रभाव रहने से पर पक्ष का परिहार नहीं होता 


ताकिसी री युक्ति से शून्यता हेतु द्वारा निराकृत तुम्हारे स्वपक्ष की सिद्धि 
क्‍यों नहीं होती? भ्रसिद्धि भी नहीं कही जा सकती इसलिए यह नहीं 
है ॥ ३०६ ॥ 


, ससार में जो यह कहा जाता है कि दूपक हेतु सुलभ है, ठीक नहीं । यदि - 


दूषक हेतु होता तो सुलभ होने से प्रतिपक्षी भी उस दूषण की उदुभावना करता | 
परतु उसे यहू सम्भव नहीं झतएव दूषक सेतु. सुलभ नहीं है ।। ३८० ॥ 


ˆ „ˆ सत्‌ से यदि असत्‌ ही होता है तो जो असत्‌ है उससे सत्‌ हो होगा। 


क्योंकि पदार्थ के नाम स्वभाव का अनुकरण नहीं करते । पदार्थ के वे नाम 
उसके स्वरूप भ्रथवा काल से सम्प्रयुक्त नहीं होते । क्योंकि पहले या बाद में 
वे अभीष्ट होते हैं। इसी को र स्पष्ट करते हैं सुलोचन वाले के लिए 
काना ( काण ), अल्पायु वाले के लिए दीर्घायु वाला, तस्कर ( चोर ) के लिए 
देवरक्षित“भ्रादि, प्रतिकूल थग वाले नाम मिलते हैं। इशलिए “सत्‌? ऐसा जो 
,नाम दिया हैत उससे सत्‌ ही होता हैं। यदि सत्‌ सत्‌ होता है इस नामकरण 
से पदार्थ पत्‌ कहा जाय तो म्रसत्व होने के कारणा ग्रसत्‌ से भ्रसत्‌ होता है इस 
रामकरण से “तत्व का प्रतिषेध क्या निश्चित नहीं किया जाता ? इसकी सद्भाव 
की कल्पनी के समान भ्रसदृभाव का ज्ञान भी युक्त है (३६२) । 


सा र सत्‌ पदार्श का वह लौकिक स्वरूप सस्वभावत्त्र स्वल्प को स्पर्श नहीं 

८ करने थाले शब्दों द्वारा-प्रभिधोगमान होता तो वह उसी स्वरूप से सदुभाव होने 

के कारण परमार्थ ही होता, लोकिके नहीं । जब लौकिकत्व ही स्वभाव नहीं है 
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तो उस , लौकिक का परमार्थत्व ही सिद्ध होता । 'ग्रौर परमार्थ दर्शन से योगी 
संसार से मुक्त हो जाते हैं (३६३) । 

भाव का सद्भाव होने पर उसका निषेध होते से *४भाववाद होता । जव 
उक्त न्याय से भाव ही उत्पन्न नहीं होता तव भाव के अभाव से ग्रभावकी उत्पत्ति 
नहीं होगी क्योंकि भ.व के विना भ्रमाव कहाँ से सिद्ध होगा । (३६५) । 


हेतु के पूर्वे शून्यता नहीं होती । यदि पश्चात्‌ होती है ऐसा मानें तो शुन्यता 


~¬ का कृतकत्व सिद्ध होगा । भ्रौर कृतक माया की हाथी के प्रपञ्च के समान विसं- 


£] 


वादक है । परन्तु शून्यता तो भ्रक्षर सामान्य रूप है, विसंवादक नहीं । फलतः 
शुन्यता को हेतु से साध्य नहीं माना जा सकता । यदि उसे ज्ञापक हेतु के भ्रभि- 
प्राय से कहा गया हो तो भो हेतु सिद्ध नही होता । क्योंकि “यहां हेतु है” 
यह किसी को प्रतिज्ञा का साधक वचन है। यदि उसको प्रतिज्ञा का वह हेतु है 
तो उससे भ्रौर होतां । वेसा होने पर पक्षधर्म नहीं होता है । इम प्रकार प्रतिज्ञः 
अर्थ का ग्रवगम नही होता । और हेतु की प्रतिज्ञा का भ्रन्यत्व नहीं होता । 
जव अन्य नही' होता तो अन्यत्व के श्रभाव से प्रतिज्ञा झा स्वरूप के समान यह 
हेतु नही होता । इस प्रकार हेतु को विद्यमानता सिद्ध नही होती । भ्रतएव 
पदार्थों का नि.स्त्रभावत्व सिद्ध हो जाता है (३६७) । 


यदि दृष्टान्त की कल्पना की जाती है तो हेत्वर्थ से श्रसम्बद्ध रूप में ही 
कल्पना को जाती है अथवा सम्वद्ध रूप में ? यदि सम्वद्ध रूप में की जाती है तो 
हेतु के दूषण द्वारा ही उसका निराकरण हो जाता है ग्रौर यदि भ्रसम्बद्ध रूप 
में को जाती है तो उन दोनों के प्रतिज्ञात भ्र्थ की सिद्धि में साम्यं न होने से 
हो उसका कोई उपयोग नहीं । तो उस कल्पना से क्या तातर्य ? ` 


यदि हेत्वर्थ से असम्बद्ध दृष्टान्त से भ्र्थ-सिद्धि मानी जाती है तो काक के 
कृष्ण दृष्टान्त से ग्रात्मा भी इष्ण हो जाता । परूतु यह सम्मन नही १ भ्रतएव 
भाव के प्रभाव से दृष्टान्त का होना युक्ति संगत नहीं (३६७) । ,, 


शुन्यता का उपदेश तत्व के प्रतिपादन के रिए होता है। मरौर तत्व का 
स्वरूप स्वभाव है। यदि किसी पदार्थ का सद्भाव होता तो तत्व पर्रमार्थ होता ५ 
इस प्रकार मोक्षार्थी उसी का दर्शन शुभकारी मानते, शुन्यता का नहीं । तब वह 
गुण नहीं, प्रत्युत केवल भ्रपवाद रूप प्रवृत्त होने के कारण दोष ही हैँ। जब 
निःस्वभाव पदार्थों का विपर्यास होने के कारण पस्वभावत्व॑ देखा जाता है, तब 
लोक का प्रभिनिवेश हेतु होता है । पदार्थों का भ्रष्यवसाय हेतुक कंमं-कलेश से 


= 


( १४४ ) 


जन्म-उत्पत्ति होने से संसार में प्रवेश हो जाता है । तव निःस्वभाव पदार्थो के तिः- 
स्वभावत्व को प्रकाशित करने वाला यह शास्त्र आरोप व भ्रपताद के खण्डन द्वारा 
निःस्वभावत्व को प्रदर्शित करता है। लोक (संसार) भी पदार्थों के निःस्वभावत्व 
का ग्रम्यास कर प्रतिबिम्ब का निर्माण करने वाले मायांदिक पदार्थो के समान 
पदार्थ के अभिनिवेश में तद्धेतुक कर्म-बलेश के क्षय से रागादिक समस्त धन्धनोंके 
छेद करने से विमुक्त हो जाता है । इस कारण से यह शास्त्र पदार्थों के निर्मूल 
स्वभावत्व मात्र को उपस्थित करता है । 
को गुणां: शून्यतादृष्ट्या स्याच्चेद्भावः स्वभावतः । 
बन्धः कल्पनया दुष्टः सँवेह प्रतिषिष्यते ॥ ६९८ ॥ 
जैसा भगवान ने कहा है--निःस्वभाव योग से सभी पदार्थ शुन्य होते हैं । 
अप्रणिधान योग से सभी पदार्थ निर्निमित्त (कारणहीन) होते हैं। प्रज्ञापारमिता 
“द्वारा सभी पदार्थ शुद्ध होते है--इसी प्रकार जो कारणों द्वारा उत्पन्न होता है 
वह जात है क्योंकि उसकी उत्पत्ति स्वभावतः नहीं होती । जो कारणों (प्रत्यय) 
के भ्राधीन होता है वह शुन्य कहा जाता है। जो शून्यता को जानता है वह 
प्रमत्त कहा जाता है। शोर भी । यहां प्रतीत्यसमुत्पाद का हं।ना असस्मव नहीं। 
ऐसा कहा गया है कि कल्पना द्वारा दृष्टि का वन्ध होता है और उसो का यहां 
प्रतिषे किया जाता है | कल्पना ग्रभूत स्वभाव वाले पदार्थ का श्रारोपण करती 
है। उससे पदार्थो का वन्य होता है। संसार के दुःखों को नष्ट करने के लिए 
उस बन्ध को दूर करने के लिए प्राणियों के दुःखों से दुःखित महाकारुरिणक 
“` तथागत बोधिसत्व प्रतीत्यसमुत्पाद के भ्रविरुद्ध पदार्थों के निःस्वभावत्व मात्र को 
दिखाते हैं । ८ 
जव लौकिक पदार्थ के विषय में कहने की इच्छा होती है तो बाह्य भौर 
आध्यात्मिक भेद से पञ्च स्कन्ध वाले पदार्थ को भी लौकिक मानना चाहिए । 
परन्तु जब्र लोकोत्तर तत्व की व्याख्या की जाती है तो श्रार्यज्ञान की अपेक्षा. 
पञ्च स्वरंघ वाला पदार्थ की भी व्याख्या स्वभाव-शून्य रूप से की जाने योग्य 
° है। इनके अतिरिक्त यदि कहने की इच्छा होती है और जो वादी द्वारा युक्त 
नहीं स्वीकार किया जाता तह यथार्थ अथवा लौकिक नहीं होता । इसलिए जो 
“भरह मानता है वह "यह सत्‌ है“ और “यह असत्‌ है” ऐसा कहने का समर्थ ` 
नहीं || यदि चित्तचेतसिक है तो घट पटादिक भी हैं क्यो।क वे समस्त लोक से 
प्रसिद्ध, हैं । भ्रौरयदि वे घट पटादिक विचार में नहीं हैं तो चित्तचेटसिक भी 
नहीहै ब्योकि फिर कोई युक्त ( तर्क, ) नहीं । ऐसा होने पर 'यह सत्‌ हैं यह 
असत्‌ है':ऐसा कहना सम्भव नहीं । न 
| क यनी 


य 


~ 


शा हि 
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एकं सदसदेकं च नेदं तत्त्व न लौकिकम्‌ । 
तेनेदं सदिदमसद्वक्तुमेवर न शक्यते ॥ ३६६ ॥ . 


पक्ष का होने पर अन्यथा सिद्ध हो जाने के कारण चिरकाल से उसमें 

दूषण हो जाता है । परन्तु सत्‌ और श्रसव्‌ दोनों पक्षों का खण्डन करने वाले को 
पक्ष का परिग्रह ही नहीं उसके लिए सत्-प्रसत्‌ दोनों पक्षों का खण्डन करने से 
चिरकाल पर्यन्त भी दूषण उपस्थित करना सम्भव नहीं । भ्राकाश रूपी है नहीं 
“और चिरकाल से उसका रूपी होना सम्भव भी नहीं रहा । इस प्रकार वादियों 
हृ.रा भी उनके श्राश्रित तीनों पक्षों के असम्भव होने पर शून्यतावाद में दूषण 
उपस्थित करना सदैव से भी भ्रसम्भव रहा । क्योकि :पण्डितों द्वारा 
जुन्यतावाद में - दूषण लगाना आकाश में चित्र बनाना श्रथवा लोहे की प्रतिमा 
निमित करने के समान पीड़ा कारक समझना चाहिए ।. जैसे सूर्य की किरणों 
से निरस्त तिमिर ( अन्धकार ) द्वारा चिरकाल में भी आकाश काता नहीं 
. किया जा सकता उसो प्रकार गम्भीर, उदार और ग्रचिन्त्य प्रतीत्यसमुत्पाद 
रूपी सूर्य॑ किरण द्वारा समस्त वादियों के समय ( सिद्धान्त ) रूपी भ्र धकार 
खण्डित हो गये ऐसा समझना चाहिए । और भो कहा गया है । जैसे यहाँ 
अनुपम सूर्य भ्रत्मन्त घने अन्धकार समूह का उन्मुलन करता है उसी प्रकार यह 
शुन्यतावाद रूपी सूर्थ सत्-प्रसत्‌ रादि सिद्धान्त रूपी अन्धकार का उन्मूलन 
करता है। ड 4 


४-विज्ञानवाद 


माध्यमिक सम्प्रदाय के शून्यवाद के विपरीत विज्ञानवाद का उत्थान हुआ । 
तदनुसार जगत्‌ के समस्त पदार्थ शुन्य भले ही हों पर शुन्यात्मक प्रतीति के ज्ञापकः 
विज्ञान को सत्य पदार्थ भ्रवश्य स्वीकार किया जाना चाहिए । चित्त, मन: अथवा 
चुद्धि की इस अभूतपूर्व प्रतिष्ठा के कारण हो इसे विज्ञानवाद कहा आया है । यह 
उसका आध्यात्मिक नाम है । धामिक रौर व्यावहारिक दृष्टि से इसे 'योगाचार > 
कहा गया है । इसमें शमथ और विपश्यना रूप योग-म का भ्राचरण किया जाता 
है । मंत्रेयनाथ का अभिसमथालंकार तथा प्रसंग का योगाच.र मुमिशास्न योगो- ° 
चार के विशिष्ट प्रतिपादक ग्रन्थ हैं। तिव्बती परम्परानुसार सन्धि निमोन, 
लंकावतार तथा घतव्यूह नामक ग्रन्थ भी इसी श्रेणी में गाते हैं । ई० पु० यस 
शताब्दी से ई० तृतीय शताब्दी तक इस सम्प्रदाय ७ प्रारभ्मकाल, तृतीय से 
पंचम शताब्दी तक उत्यानकाल आर उसकै वाद विकासकाल कह! जाता. 


-_ भड 
' 
॥ १ 
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है । इन्हें क्रमशः सुत्रकाल, शाख्रकाल तथा न्यायकाल की भी संज्ञा दी 
गई है ।* ु च 
विज्ञानवांद कोर्निरालम्वनवाद भी कहा गया है । उसको सिद्धि ग्रालम्बन 
के विना भी की जाती है । शून्यवाद के विरोध में विज्ञानवादियों ने यह तर्क 
उपस्थित किया कि चूँकि ज्ञान के माध्यम से हो वाह्याथ सत्ता की प्रतीति होती 
है स्रत: विज्ञान हो परमार्थ माना जाना चाहिए । असंग ने इस परमाथ के विषय 
है कि वह “परमार्थ न सत्‌ है, न श्रसत, न तथा है न अन्यथा; न इसका 
उदय होता है न व्यय, न इसकी हानि होती है न वृद्धि; यह विशुद्ध नहीं होता; 
पुनः विशुद्ध होता है। यही परमार्थ का लक्षण २ तथता, निर्वाण, धमंधातु 
आदि नाम इसके पर्यायार्थक है । विज्ञानवाद की हृष्टि में वाह्य दृश्य पदाथ को 
सत्ता नहीं । मात्र चित्र ही विचित्र रूपों में दिखाई देता है । कभी वह देह के 
, खप में और कभी भोग के रूप में प्रतिष्ठित रहता है। विज्ञानवाद का यही 
' भ्रद्ययवाद है । 


हश्यते-न विद्यते बाह्यं चित्त चित्र हि हश्यते । 
देहभोग प्रतिष्ठानं चित्तमात्र वदाम्यहम्‌ ॥* 


डे 


विज्ञानवाद में ग्राह्म-ग्राहकं-ग्रहण अथवा ज्ञेय-ज्ञाता-ज्ञान की सत्ता है। ये 
सभी विज्ञान चित्त के काल्पनिक परिणामन है, वास्तविक नहीं । वहां भ्रारभ दृष्टि 
को भी भ्रम मात्र माना है । श्रवस्था भेद से विज्ञान श्राठ प्रकार का है--चल्षु- 
विज्ञान, स्रोत्रविज्ञान, घ्राणविज्ञान, जिह्वाविज्ञान, काथविज्ञान, मनोविज्ञान, 
क्लिष्टमनोविज्ञान श्रौर ग्रालयविज्ञान । प्रथम सात विज्ञानों को प्रवृत्ति-विज्ञान 
कहते ह्‌ँ । ग्रालयविज्ञान में उनका ग्राविर्भार होता है ओर उसी में वे विलीन 


हो जते हैं। 


आलय विज्ञान विज्ञानवाद का वहुचचित सिद्धान्त है। यह उसका एक 
ऐमा.कवच है जिसके बल पर विज्ञानवादी झाचायोँ ने अपने सिंद्धान्तों का 
यथाशक्य संरक्षण किया है । बौद्धतर दाशंतिकों ने इसे अपनी कटु आलोचना 


बेश विषय बना लिया । स्थिरमति ने झालय का अर्थ वलेशोत्पादक धर्मा के वो ज्र , 


१] 
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का स्थान, . कार्य रूप से सम्बद्ध रहने के कारणा समस्त धर्मो के लय होने का 
¬~ ¬ स्थान तथा कारण रूप से सव धर्मो में अनुस्यूत होने का स्थान किया है ।* 


झालयविज्ञान को मूलविज्ञन, कर्मस्त्रभाव भर का णस्वभाव भी कहा 

` गया है।, इस दृष्टि से उसे वोद्ध तर धों में मात्र आत्मा का प्रतिनिधि कहा 
जा सरतो है। यह साश्वव भ्रौर भ्रनाश्रव कर्मों का बीज स्थान है। कुछ उसे 
प्रकृतस्थ मानते हैं और कुछ भावनामय मानते हैं । सृष्टि-परम्परा का वह एक 

¬” शेष कारण है। बीज श्रालयविज्ञान के श्राधार पर धर्म को उत्पन्न करते हैं 
और धर्म भ्रालयविज्ञान के गर्भ में बीज का संग्रह बररते है । यह आलय विज्ञान 

पाँच चैत्त धर्मो से सम्बद्ध है-स्पर्श, मनस्कार, वेदना, संज्ञा और चेतन। । 

इनमें प्रालयव्रिज्ञा न उपेक्षा-वेदना से संप्रयुक्त है--उपेक्षा वेदना तत्र । वह 

अनिवृत-प्रव्याकृत है । 

महायानी ग्रन्थों में प्रालय विज्ञान को सूक्ष्मस्वभावी बताया गया है । प्रवृत्ति: 

निवृत्ति में वह कारण है। लंक्रावतार में इसे 'ग्रोघ' संज्ञा दो गई है । महासांधिक 

निकाय इसे “मूल विज्ञान! कहता है। महीशासकों ने संसार कोटि निमुस्कन्घ, 
स्थविरवादियों ने भवांग विज्ञान तथा सर्वास्तवादियां ने ग्रालय नाम से उसे 
अ,भहित किया है ।* 3 


पदार्थ स्वरूप विचार 
पदार्थ को धर्म अथवा भाव मी कहा गया है। ये दो प्रकार केहि संस्कृत 
आर असंस्कृत । संस्कृत पदार्थ हेतुप्रत्पयजन्य होते हैं और संस्कृत पदार्थ स्वतः ` 
सिद्ध होते हैं। संस्कृत धर्म ६४ हैं--रूप २१, चित्त ८, चैतसिक ५१ थोर 
चित्तविप्रयुक्त २४ तथा श्रसंस्छृत धर्मं ६ हँ-आकाश, प्रतिसंख्यानिरोध, अ्रप्नति- 
सख्यानिरोध, अचल, संज्ञावेदनानिरोध तया तथता । असंस्कृत धमा म ग्रन्तिमु 
तीन धमं विशेष हैं। अचल का अथ है उपेक्षा | इसमें योगो दुःखादि की उपेक्षा 
कर देता है। वाद में वह संज्ञा, वेदना ग्रादि ज॑स मानस धर्मों कारय़राझ्मवश क्र 
लेता है और तदनन्तर योगी तथता (परमतत्व) को प्राप्त करता है। इस तथता « 
_को झविकृत, भूतकोटि, भ्रनिमित्त, परमार्थ और घर्मघातु भी कहा गया है । 
खु १ 


> 


2: त पा य: 
निःस्वभाववाद--विज्ञानवाद में सत्ता दो प्रकार को वाणात है -:पार- 
माथिक और व्यावहारिक ।, व्यावहारिक सत्ता का स्वभाव दो प्रकार का = 


१--त्रिशिका भाष्य, पृ० १८ ee KN र 
२--वौद्धधर्मदर्शन, पृ० ३९१ * \ 
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न्ति को परिकल्पित , सत्ता कहा 
पारमार्थिक सत्ता परिनिष्पन्न 
जाता है। इनमें परिकल्पित 


परिकल्पित आर परतन्त्र । विकल्प ग्रथवा भ्रा 
जाता है ग्रौर प्रत्यय से उद्भूत परतन्त्र सत्ता है। 
स्वभाव वाली रहती! है। इमी को तथता कहा 
स्वभाव प्रज्ञसिसत्‌ है, परतन्त्र स्वभाव प्रज्ञाति श्रौर वस्तुसत्‌ है, तथा परि- 
निष्पन्न स्वभाव द्रव्यसत्‌ है । ये तीनी स्वभाव परम्पर व्यतिरिक्त नहीं । 
स्वये में निःस्वभावी होते हैं । उनमें क्रमश; लक्षणनिःस्वभावता, उत्पत्ति- 
निःस्वभावता तथा परमार्थनि:स्व्रभावता रहती है । 


=> 

संस्कृत धर्म उत्पत्ति, स्थिति, और समाहार का प्रतीक है। हीनयान में 
इन संस्कृत पदार्थो को स्वीकार किया गया था पर माध्यमिकों ने उसे नहीं 
माना । वे संस्कृत पद.्थो का उत्पादन न संस्कृत रूप से मानते हैं और न 
असंस्कृत रूप से। उनकी दृष्ट में ये उत्पादादि न व्यस्त रूप से पदार्थ के. 
लक्षण होंगे भ्रौर न समस्त रूप से । किसी अन्य उत्पादादि से भी संस्कृत लक्ष- 
णाता की सिद्धि नहीं हो सकती, अन्यथा ग्रवर्यवसानदोष की प्रसब्त हो 
जायगी । इस प्रकार भहायान में संस्कृत धर्मों की उत्पत्ति, स्थिति, और विन.श 
को अस्वीकार करते हुए संस्कृत पदार्थों का निषेध करते हैं आर उन्हे निःस्वभाव 
“मानते हैं । 

विज्ञानवाद के उक्त सिद्धान्तो से स्पष्ट है कि उसमें वाद्यार्थ के भ्र स्तत्व को. 
“सर्वथा अस्वीकार किया गया और उनके दर्शन को मात्र वासनाजन्य मानकर 
कल्पना प्रसूत माना गया । परन्तु यह ठीक नहीं । न तो वासना के माध्यम से 
पदार्थ के. अस्तित्व को ग्रस्वीकार किग्रा जा सकता है और न ज्ञान से पदार्थ 


es 


की उत्पत्ति मानी जा सकती है । ज्ञान से तो पदाथ के स्वरूप को परखा जाता 
है। श्रौर फिर जव पदार्थ ही नहीं होगा तो ज्ञानका क्या आधार रहेगा । 
गालय.विज्ञान को नित्य मान कर भी यह समस्या सुलझःी नहीं । इस सवके. 
वावजूद जिज्ञानवाद का योगदान श्रविस्मरणीम रहेगा ।१ 


९ 


आर्यदेव का चित्त विशुद्धि प्रकरण ओर योगाचार 


, शुन्दवादी भ्रायंदेव का एक झर महत्वपूर्ण ग्रन्थ उपलब्ध हुआ है । वह है--« 


चित्तांवेशुद्धिप्रकंरण । इसे सर्वप्रथम महा० हरप्रसाद शास्त्री ने ०. A. 8. ]3. 
( पृः १७५ ) -में १८९८ में प्रकाशित किया था ।,इमके बाद प्रभुभाई भिखाभाई 
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। १- विशेष देखिये--वौद्ध-धर्म-दर्शन, बौद्धधर्म के विकास का इतिहास, ग्रभि- 


घर्म कोश आदि ग्रन्थ । 


१ 
१ 


॥॥ ( २४६ ) ४ 


पटेल ने पुनः इसका सम्पा न-संशोधत कर विश्व भारती से १६४९ में प्रकाशित 
कराया । ` श्रो पटेल के ग्रनुपार चित्तविशुद्धिप्रकरण का लेखक चतुःशतक के 
लेखक से भिन्न है | पर य सहो नहीं लगता | चतुःशतक,के रचयिता आयंदेव 
के काल में तान्त्रिक बौ. धर्म का प्रभाव बढ़ चुका था । इभलिए चतु:शउक के 
रचयिता को चित्तविशुद्धिप्रकरण के रचग्रिता से पृथक्‌ नहीं किया जा सकता । 


उत्तर काल में महायान बौद्धधर्म की दो शाख!यें हुई--पार मतानय श्रौर 
_ मस्चनय । मन्त्रनय भी अनेक शाख्ाश्रों में विभक्त हुआ | चूंकि चित्तविशडि- 
प्रकरण म भो योगाचार ( ५ ) शब्द म्राता है अतः संभवतः यह ग्रन्थ योग- 
तन्त्रयान से सम्वद्ध रहा होगा । 


वज्ञयान के विकास में माध्यमिक श्रौर योगाचार की दार्शनिक भूमिका 
का विशिष्ट योगदान रहा है । योगाचार में तो चित्त ही सब कुछ है यह 


चित्त वोबिचित्त का रूप है जो निर्वाण प्राप्ति का कारण होता है । आर्यदेव” 


ने इसी चित्त ( बोधिचित्त ) का वर्णन किया है। वौद्धधमं, विशेषतः महायान 
में चित्त का महत्वपुर्ण स्थान है । इसे मूलतः “म्रनाविल” और “्रकृतिप्रभास्वर” 

[ गया है । माध्यमिक दर्शन का बोधिचित्त महायान सिद्धान्तों का पालन 
करने पर क्रमशः प्राप्त हो सत्ता हैं। पर चित्त विशुद्ध रूप से मन पर 
आधारित है। महायान बौद्धबम के ग्रनुसार कोई भी व्यक्ति बोधिसत्त्व अवस्था 


प्राप्त कर सकता है । वाप्तना और कर्म के कारणा उपक़ी मूल भ्रवस्था आवृत) 


'है। जैन सिद्धान्त का यह स्पष्ट प्रभाव लक्षत होता है । इस विशुद्ध बोधिचित्त 

से इसी जन्म में वुद्धत्र प्राप्त किया जा सकता है ( जन्मन्यत्रेव बुद्धत्वं प्राप्यते 
नात्र संशयः, चित्त० ८५) । वज्चगान में प्रपञ्च रहित प्रज्ञा और करुणामूजक 
उपाय का सुन्दर संमिशण तक मन्त्र, साधता और धारणी का समन्वय बुद्धत्व 
प्राप्ति में कारण होता है। 


चित्तविशुद्धिप्रकरणा के अनुसार विशुद्ध चित्त होने पर पाप "पुण्य को 
व्यवस्था भी श्रनावश्यक हो जाती है 


¢ 
र तस्माद\शय मूला हि पापपुणयव्यवस्थितिः। ३ , 
इत्युक्तमागमे यस्मान्नारत्तिः शुभचेतसाम्‌ ॥१६॥ 


| यह भी कहा गया है कि जिस प्रकार रजक मलीन द्रव्प से मलीन “हों 

को स्वच्छ करता है ( वही, ३८), विष का! प्रकोप से| विषसे दर किया जाता है 

( वही ३६ ) तथा कर्णगत जल को कात में 'ग्रौर जल डालकर समूत्ता जल 
26 
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निकाला जाता है ( वही, ३७ ) उसी प्रकार राग झौर काम भी राग भौर काम 
से ही दूर किया जा सकता है, वशतें कि साधक ज्ञानवान हो । > 


दुविज्: सेवितः कामः कामो भवति वन्थनम्‌ । 
स एव सेवितो विज्ञैः कामो मोक्ष प्रसाथकः ॥ चित्त? ४२ ॥ 


८७ 
_ यह चित्त पंकजात पद्म के समान पँक रूप राग, द्वेषादि से दूषित नहीं 
होता । वह तो संगमरमर पत्थर ग्रथवा दर्पण के समान भलिप्त रहता है 
( वही, १११, ११६ ) । इस ग्रन्थ में वैदिक यज्ञऱ्याज्ञ विधि श्रादि को तीन 
आलोचना की गई है । ग्रन्थ के विषय से यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है 
कि वज्ञयान के बीच योगाचार-काल में स्पष्ट रूप से सामने आने लगे थे । 


बौद्ध न्याय 


भारतीय दर्शनों को परम्परा से दो विचारधाराओं में विभक्त किया गया है- 
ग्रास्तिक धारा भौर नास्तिकधारा । वैदिक संस्कृति में आस्तिक आर नास्तिक 
शब्दों की व्याख्या वेद की स्थिति को स्त्रीकार और श्रस्वीकार करने पर थावा- 
'रित है । इस दृष्टि से “वेदनिन्दको नास्तिकः” जैसी परिभापाये साहित्य जगत्‌ 
में उन्मुक्त रूप से सामने झायीं । जंत-वौद्ध विचारधारायें ग्रथवा श्रमण संस्कृति 
नास्तिक विचारधारा के भ्रन्तगंत रखी गयो । परन्तु इन शब्दा की यह व्याख्या 
युक्ति संगत नहीं । वस्तुतः ग्रास्तिक और नास्तक शठ्रों का सम्बन्ध थात्मा 
आर लोक के भ्रास्तत्व को स्वीकार करने र न कस्ने पर निर्भर है। इस तथ्य 
के ग्राघांर पर चार्वाक को हो नास्तिक कहा जायगा और शेष विचारधारायें 
आस्तिक के रूप में मान्य होगी । 


झात्मा और ज्ञान- वंदिक दर्शन में ब्रह्म ( आत्मा ) को विद्रूप मानकर 
ज्ञान को अ रूःकरण का धर्म स्गीकार किया गया है। तदनुसार ब्रह्म की विशुद्ध 
अवस्था में ज्ञान प्रतमामित नहीं होता ।' सांख्य के अनुशार ज्ञान पुरुष (चैतन्य) 
का घर्म न हकर प्रकृति का विकार है। नैयायिक-वंशेपिक ज्ञान को श्रात्मा का 
अयुतती.द्ध गुण मानत हैं। जैन दर्शन में श्रात्मा उत्पाद, व्यय, श्रोर धोव्य रूप से 
त्रय/त्मक है, उायोग श्रौर चैतन्य स्वरूप हे । ज्ञान का प्रात्मा से तादात्म्य 


= 


१. विशेष देखिये, चित्तदिगुद्धिप्रकरण--प्रभु भाई पटेल, भूमिका । 
२. अःतःकरणावृत्यवच्छिन्नं चंतन्थं प्रमाण चंतन्यं--वेद\न्तपरिभापा, पृ. १७ 
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सम्बन्ध है। आत्मा की उस शक्ति का नाम ज्ञान है जिससे पदार्थ जाना जाता 
है रौर उस शक्ति का नाम दर्शन है जिससे तत्वश्रद्धान होता है ।' परन्तु बौद्ध 
दर्शन ज्ञान को चित्तप्रवाह के रूप में स्वीकार करता है। वहां ज्ञान जड़ पदार्थो 
का धर्म नहीं है “ वह विज्ञानधःरा, श्रालयविज्ञान और प्रवृत्तिज्ञान के क्रम से 
ज्ञेयों क प्रतिभास करता है । 


पा 


: प्रसाण-लक्षण--यही ज्ञान प्रमाण है - “प्रमीयते येन तत्प्रमाणम्‌” । 
तथा “प्रमाकरणं प्रमाणम्‌ । प्रमा का करण क्या हो, यह विवाद का विषय है। 


र्‍ज्ज्ञ्याय-वैशेषिक सम्निकर्ष और ज्ञान को प्रमाण मानते हैं। सांख्य इन्द्रियवृत्ति को 


प्रभाकर अनुभूति को और जैन ज्ञान को ही करण मानते हैं । पर बौद्ध परम्परा में 
श्रविसंवादिज्ञान को ही प्रमाण स्वीकार किया गया है और सारूप्य और योग्यता 
को करण माना गया है। उसके अनुसार ज्ञान न मोमांसकों को तरह परोक्ष 
है, न नैयायिकों की तरह ज्ञ.नान्तरवेद्य है और न सांख्यों की तरह प्रकृति का 
घर्म है। वह तो जैनों की तरह स्वसवेदित्व धर्म से विभूषित है ।* तिज्ञानवाद ` 
में बाह्यार्थं की सत्ता को स्वीकार नहीं किया गया अतः वहां अविसंवाद 
और प्रामाण्य व्यवहाराश्रित है। पर सौत्रातिक बाह्यार्थवादी हैं। ग्रतः यह 
श्रविसंवादित्व स्वलक्षण पर भ्राभित है । 


प्रमाण भेद--प्रमाण के भेदों में बौद्ध और वौद्धेत्तर दार्शनिक एकमत नहीं । 
चार्वाक प्रत्यक्ष को ही प्रमाण मानता है। सांख्य प्रत्यक्ष, अनुमान और शब्द को 
प्रमाण स्वीकार करते हैं । नंयायिक उसमें उपमान झौर जोड देते हैं | जन इन 
सब प्रमाणों को प्रत्यक्ष भौर परोक्ष में गमित कर देते हैं। परन्तु बौद्ध-दृष्टि 
में प्रत्यक्ष और अनुमानू ये दो ही प्रमाण हैं। उनके अनुसार विषय हवलक्षणा- 
त्मक्र और सामान्यलक्षणात्मक होते हैं। स्वलक्षण में वस्तु का स्वल्प शब्दादि 
के विना ही ग्रहण किया जाता है। यह वस्तु-ग्रहण अत्यक्ष का विषय हूण 
पर सामान्यलक्षण में ग्रनेक वस्तुओं के साथ वस्तु, का ग्रहण होता है । यह 
वस्नुग्रहण झनुमान का विषय होता है । वोद्धों के अनुसार ग्रागम' आदि प्रमाणों 


220 SS क क म ्स्््न्न्क्च 
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का अन्तर्भाव भरनुमःन में हो हो जाता है क्योंकि शब्द आदि से सम्बद्ध परोक्ष 
अर्थ का बोध लैंगिक होता है जो भ्रनुमान का हो शब्दान्तर हँ । भर्थाप/त्त, 
स्मृति, प्रभाव, प्रत्यभिज्ञान, उपमान आदि प्रमाणान्तरों को भी अनुमान में ही 
गभित कर दिया जाती है । जैनों के श्रनुसार प्रमाण के दो ही भेद हैं--प्रत्यक्ष 
झौर परोक्षा । स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तर्क भौर अनुमान परोक्ष प्रमाण के ही 
भेद हैं । 


प्रत्यक्ष प्रसाश--ताम, जाति भ्वादि से संयुक्त, कल्पना विरहित और _ 


निर्भान्त ज्ञान को प्रत्यक्ष कहते है--प्रत्यक्षो कल्पनापोढं नामजात्या.द संयुतम्‌ [ 
प्रत्यक्ष के चार सेद हैं--इन्द्रिय प्रतक्ष, मानस प्रत्यक्षा, स्वसंवेदन प्रत्यक्ष गौर 
योगिप्रत्यक्ष । इन्द्रिय प्रत्यक्ष स्वलक्षण को विषय करता है । दिङ्नाग का यही 
निर्विकल्पक प्रत्यक्ष है। हीनयान ने श्वात्मा का निषेधकर प्रत्यक्ष को आन्तरिक 
बाह्य इन्द्रियों पर निर्भर कर दिया । महायान में माध्यमिकों ने शून्यवाद को 


* ग्रपन।याश्रौर विज्ञानवादियों ने 'ग्रालय विज्ञान! को स्गोक'र कर ग्रनात्मवाद से 


उत्पन्न तको को निरस करने का प्रयत्न किया । यही विज्ञानधारा भ्रालयविज्ञान 
और प्रवृत्तिज्ञान के क्रम से पदार्थज्ञान करती है । पदार्थज्ञान में चार कारण माने 
गये हैं-“-भालम्बन, सहकार', अघिपति, भ्रौर समनन्तर । चक्षु झादि इन्द्रियों 
से उत्पन्न होने वाले ज्ञान को समनन्तर प्रत्यय ( वस्तु को साक्षात्कार करने को 
शक्ति ) बनाकर जो मन उत्पन्न होता हँ वह मानस प्रत्यक्ष हैँ ।* निविकल्पक. 
शान को स्व्रसंवेदन प्रत्यक्ष कहा जाता है ( स्वसदित्‌ निविकल्यकम्‌ ) श्रौर 
समाधि से उत्पन्न प्रत्यक्ष को योगिप्रत्यक्षा कहन हैं। यह प्रत्यक्ष कल्पना 
विरहित, निर्भान्त झौर श्रर्क्रियानुसारी होतो हे ।* 


बाह्यार्थवादी सौत्रान्तिकों के भ्रनुमार निविकल्पक प्रत्यक्ष क्षणिक परमाणु 
रूप स्वलक्षण से उत्पन्न होता है । इसमें स्वलक्षण पदार्थ भ्रालम्वन कारणा है, 
पर्वज्ञान समनन्तर ( उपादान ) कारण, इन्द्रियाँ श्र.थतिकारण, और प्रकाश 
आदि सहकोरी“कारण है । क्षणभंगुरता होने पर भी सन्तानमूलक एकत्वाध्वसाय 
से अविसंशाद मान लिया जाता है । अनुमान में ग्राह्म विपय तो सामान्य लक्षण 


है, क्‍्यों।क ग्र.ग्नसामान्य ही उसका विपय है फिर भी प्र।प्त स्वलक्षण होता है । . 


गतः प्राप्य स्वलक्षण की अपेक्षा उसमें प्रामाण्य है ५ यही अनुमान रूप 
|| 
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सविक्ल्पक ज्ञान है। प्रत्यक्ष शब्द विशिष्ट अर्थ को ग्रहण नहीं करता । भर्थ 
और शब्द का तादात्म्य सम्बन्ध भी नहीं है। इस स्थिति में भ्रर्थ से उत्पन्न होने 
वाले ज्ञान में ज्ञान को उत्पन्न न करने वाले शब्द के साकार का संसर्ग कैसे 
रह सकता है ? भ्रौर जब वह शब्द के भ्रकार को धारण नहीं करता, तब वह 
शब्दग्राह्े कैसे हो सकता है ? ग्रतः जो ज्ञान अर्थ से संसृष्ट शब्द को वाचक 
रूप से ग्रहण करता है, वही सविकल्पक है, अन्य नहीं । यह बात प्रत्यक्ष ज्ञान 
में सम्भव नहीं हैं | अतः निविकल्पक प्रत्यक्ष ही प्रमाण है। जैन दर्शन ने इस 


रकार के निर्विकल्पक प्रत्यक्ष को उपचार से प्रमाण माना है क्योंकि परम्परा 


° 


से ये सभी ज्ञान सविकल्पक ज्ञान की उत्तत्ति में कारण होते हुँ।१ सन्निकर्प 
को भी यहाँ प्रमाण नहीं माना गया हैं । 


वौद्धदर्शन की मुख्य भूमिका क्षणभंगुरवाद को है। श्रतः वस्तु के साथ 
इन्द्रियों का सम्पर्क होते ही वस्तु अतीत हो जाती है झर तज्जन्य ज्ञान अर्थ के 
ग्राकार का होता है । वह ज्ञान निराकार नहीं होता अन्यथा स्वरूप को प्रत्यक्ष, 
ज्ञानों में परस्पर भेद भौर नियतार्थ में प्रवृत्ति नहीं होगी,। भ्रतः ज्ञान अर्थाकार 
होता है । 


भिन्न हालं कथं ग्राह्ममिति चेद्‌ ग्राह्मतां विदुः । ९ 
हेतुत्वमेव युक्तिज्ञा: तदाकारार्पणक्षमम्‌ ॥ प्रमाण व° ३.२४७ 


्रर्थेन घटयत्येनां न हि मुक्त्वार्थष्पताम्‌ । 
तस्मात्‌ प्रमेयाधिगते प्रमाणं मेयरूपता ॥ वही, ३.३०% 


अनुसान प्रमाण पाघन ( लिङ्ग ) से साध्य ( लिङ्गी ) के. ज्ञान को 
अनुमान प्रमाण कहा जाता है।* जैसे धूम ( साधन ) से अग्नि ( साध्य ) का 
ज्ञान होना | साधन को हेतु भी कहा जाता है। हेतु का साधारणतः लक्षण 
है--स.ब्याविनाभावाभिनिवोधंकलक्षणं हेतु । “अन्यथानुपपत्ति' अथवा’ झविना- 
भाव! हेतु का लक्षणा माना जाता है। बौद्ध दर्शन में साध्यात्रिशभाव को हेतु 
का लक्षण न मानकर उसके तीन लक्षण स्थापित किये गये हैं--पक्षप्नर्मत्व, 
सपक्षसत्व और विपक्ष असत्व । साध्य को सिद्धि के स्थान को पक्ष कहते हैं 
( पर्वत ) । जहाँ साधन के सद्भाव में साध्य का सद्भाव बताया जाय बहु" 
सपक्ष है ( पाकशाला ) । भोर जहाँ साध्य के अभाव में साधन का भी प्रभाव 
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दिखाया जाय वह' विपक्ष है ( सरोवर )। जिसमें ये तोनों लक्षण मिले वही 
सम्यक्‌ हेतु है। जेसे इस पर्वत पर अग्नि नहीं होती वहाँ धूम भी नहीं होता, 
जैसे सरोवर । हेतु का यह लक्षण असिद्ध, विरुद्ध और अनैक।न्तिक दोषों से 
विरहित है । प्रतः त्ररूप्य हो हेतु का निर्दोष स्वरूप है ।१ 

अनुमान के दो भेद है--स्वार्थानुत्यान भर परार्थानुमान । स्वार्थानुमान 
वह ज्ञान है जो निश्चित साधन के द्वारा साध्य का ज्ञान कराये और परार्थानुमान 
वह ज्ञान है जो अविनाभावी साध्यसाधन के वचनों से साध्य का ज्ञान कराये । 


इस परिभाषा के आधार पर स्वार्थानुमान को ज्ञानात्मक और परार्थानुमान ब 


शब्दात्मक कहा जा सकता है । स्वार्थानुमान के तीन अंग हँ- धर्मी, साध्य और 
साधन । धर्मो को पक्ष भी कहा जाता है । 
उपर्युक्त हेतु के स्वरूप को नैयायिक पञ्चरप वाला मानते हैं--पक्षधमंत्व, 
सपक्षसत्व, विपक्षव्यावृत्ति, अबाधित-विपयत्व और असत्प्रतिपक्षत्व । त्रेरूप्यवादी 
"रोद्ध हेतु के इस पश्चरूप में से भ्रवाधित-विपयत्व और श्रसत्प्रतिपक्षत्व को 
ग्रन.वश्यक मानते हैं । तथा अविनाभाव को तादाम्य और तदुलत्ति से नियत 
बताते हुं । वहाँ हेतु कै तीन भेद कहे गये हूँ-स्वभान हेतु, क्य हेतु भौर 
अनुपलब्धि हेतु । प्रथम दो हेतु विधिसावक हैं भर अन्तिम हेतु प्रतिषेध साधक 
ई । जैन दर्शन में हेतु के स्वभाव, व्यापक, कार्य, कारण, पूर्वचर, उत्तरचर और 
सहचर भेद किये गये हैं । जैन दर्शन में ग्रकलंक ने हेतु के सामान्यत: दो भेद 
'क्रये हैं--3पलव्धिरूप भौर भ्रनुपलव्धिरूप । ये हेतु विधेयात्मक और प्रतिषेधा- 
त्मक होते हैं। उनमें प्रत्येक के ६ भेद हैं---स्वभाव, कार्य, कारण, पुर्वचर, 
उत्तरचर और सहचर । वौद्धदर्शन में स्वभाव और कार्य ये दो ही भेद स्वीकार 
किये गये हैं। जैनदर्शन में हेतु का एक ही रूप माना गया है--भ्रविना भाव 
नियम । उसके दो भेद हैं--सहभाव नियम भ्रौर क्रमभाव नियम । 


न्याय दर्शन में पदार्थानुमान के पाँच भ्रवयव माने जाते है--प्रतिज्ञा, हेतु , 
उद.हरण,” उपनय और निगमन । इनमें जैन दर्शन में प्रतिज्ञा आर हेतु को 


- आवश्णक म.ना गया है । परन्तु वौद्ध दर्शन केवल हेतु के प्रयोग को ही श्रावश्यक 


मानता है। उनके अनुसार? पक्ष का प्रयोग निष्प्रयोजन है । मात्र हेतु के प्रयोग 
से ही गम्यमान पक्ष में साध्य का ज्ञान हो जाता है। सांख्य और मोमांसक उक्त 
पाँच हूँतुझरों में उपनय झर निगमन को अवश्यक नहों मानत | 

अ, क्क 2 


जज र्‍या 


#१ न्या० कु? च० पू? ४६८, हेंतुस्त्रिरूप, न्यायप्रवश, १० १, प्रमाण 
# वा० ३.१४ र 
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हेत्वामास--हेतु के स्वरूप से विरहित होकर भो जो हेतु की तरह प्रति- 
भासित होता हो वह हेत्वामास कहलाता है । नैयाग्रिक हेतु के पञ्च रूप के समान 
पाँच हेत्वाभास मानते हैं--भसिद्ध, विरूद्ध श्रनैकान्तिक,!] कालोत्यापदिष्ट घौर 
प्रकरणसम । बौद्ध त्रैरूप्य के रूप में तीन हेत्वाभास मानते हैं-श्रसिद्ध, विरुद्ध 
और ग्रशेकाम्तिक । जैन दर्शन में भी साधारणतः इन्हीं हेत्वाभासों को ग्वीकार 
किया गया है । पर भ्रकलंक मात्र प्रसिद्ध को हेत्डाभास मानते हैं । 9 


__.. वाद्विवाद--वादविवाद की परम्परा भारतीय संस्कृति में बहुत प्राचीन 
है। मिलिन्दपञ्ह में वाद के दो रूपों का उल्लेख श्राया है--१रिडतवाद और 
राजवाद । परिडतवाद में शँक्षाणक स्तर पर वादविवाद किया जाता है। 
पर राजवाद में कठोर अनुशासन वना रहता है । त्यायशास्त्र में इसके तीन 
भेद मिलते है--वाद, जल्प और वितण्डा । वीतरागकथा को वाद कहा 
जाता है । इसमें तत्वनिर्णय करना मुख्य उद्देश्य है । यहाँ छल, जाति ग्रादि, 
निग्रह स्थानों का प्रयोग नहीं किया जाता । परन्तु जल्प और वितण्डा में 
जय-पराजय की भावना होती है झौर उसमें छलादि निग्रह स्थानों का यथा- 
संभव प्रयोग किया जाता है। बौद्धदर्शन में उपायहूदय श्रादि ग्रन्थों में निग्रह- 
स्थानों का प्रयोग प्रचलित रहा है परन्तु धर्मकीति ने उनका प्रयोग अनुचित 
बताया है। यहाँ श्रहिंसा का दृष्टिकोण प्रमुख रहा है। इसलिए घर्मकीति ने 
अप्ताधनांगवचन और भ्रदोषोद्भावन नामक दो निग्रहस्थानों को स्वीकार किया है । 


शब्द अथवा आगसप्रसाण--शब्द भ्रथवा भागम प्रमाण भी विवादास्पद , = 

विषय है । वैशेषिक शब्द को अनुमान प्रमाण के अन्तगंत रखते हैं। मोमांसक 
शब्द और आर्थ का नित्य सम्बन्ध बताते हैं तथा शब्द को नित्य मानकुर दद को 
अपौरुषेय मानते हैं। वैयाकरणों के अनुसार शब्द क्षणिक होने से वे भर्थ- 
बोधक नहीं होते अतः वे स्फोट नामका एक अन्य नित्य तत्त्व मानते हैं तक्षा 
यह मत व्यक्त करते हैं कि संस्कृत शब्दों में ही श्र्थवोधक शक्ति होती है । 
पालि-प्राक्ठत भादि देशो भाषाझों में उस शक्ति का प्रभाव है + जैन दार्शनिक 
शब्द या आगम प्रमाण को तौर्थङ्कर के वचनों से निबद्ध साक्षात्‌ या + 
प्रणीत ग्रन्थों तक ही सोमित नहीं रखते, बल्कि व्यवहार में संकेतादि से 

° उत्पन्न ज्ञान को भो आगम प्रमाण में गमित कर लेते हैं। परन्तु बौद्ध * शब्दे 
को ही प्रमाण नहीं मानते क्यो,क शब्द का अर्थ के साथ उनकी दृष्टि में न 
तादात्म्य सम्बन्ध है रन तदुत्पत्ति। उनकी दृष्टि में शब्द विकल्प वासना 
से उत्पन्न होते हैं। भतः वे बाह्यार्थ का ग्रहण कराने अँ असमर्थ हैं । जसे . . 


१. प्रमाण वा. टो., ३. २१२; (प्रमाण वा. टो., ३. २१२; तत्वसंग्रह, पू-४४० 2 
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हे र ( १५६ ) | क 
“अगुलि के अग्रमाग में सौ हाथी हैं।” इस प्रकार के तथ्यहोन ,वाक्यो के 
उच्चारण में व्यक्ति भ्रथवा वक्ता दोषी नहीं । क्योंकि यदि वक्ता गूंगा हो तो 
वह इस प्रकार का पिसत्य ज्ञान नहीं करा सकता । इस प्रकार के ज्ञान उत्तन्न 
करने में तो शब्दों की ही महिमा मूल कारण है। शत: पुरुष भी यदि ये शब्द 
बोलेगा तव भी असत्य ज्ञान होगा । अतः विकल्प वासना से शब्दों द्रा जन्म 
होता है भौर शब्दों से विकल्पों का जन्म होता है । शब्द अर्थ का स्पर्श भी 
नहीं करता । 

बौद्धदर्शन में अत को अविसंवादि नहीं माना है। उसक चिन्तन हैर्कि 
जिस शब्द का प्रयोग सत्‌ भ्रर्थ में होता है वही शब्द अर्थ के भ्रभाव में भी 
देखा जाता है । अतः शब्द विधि रूप से कथन नहीं करते । इसलिए श्रन्यापोह 
को ही शब्दार्थ मानना चाहिए । बौद्ध दृष्टि में शब्द भौर लिंग का विषय माना 
जाय तो वह बाह्य ग्र्थ न स्वलक्षण रूप हो सकता है और न सामान्य रूप हो 
सकता । सामात्य रूप में शर्थ भी शब्द का विषय इसलिए नहीं है कि वास्तविक 
सामान्य ही भ्रसम्भव है, श्रथ क्रियाकारी न होने के कारण । अपोह ( निषेध ) 
के दो पर्युदास भ्रौर भेद हैं प्रसज्य । पयुदास भी दो प्रकार का है--बुद्धिरूप 
गोर भ्रथ रूप । सविकल्पक ज्ञान में अर्थाकार रूप से जो ग्रर्थ का आभास 
होता है उसे भ्रपोह कहा जाता है । जिसके द्वारा भ्रन्यका अपोह ( निषेध ) . 
किया जाय उसे अन्यापोह कहते हैं। वह अन्यापोह शब्द का मुख्य रूप से 
भरमिषेय है । तात्पर्य यह है कि शब्दज्ञान में जो प्रतिभासित हो उसे हो 
शब्दार्थ मानना उचित है । शब्द ज्ञान में न तो प्रसज्यप्रतिपेघ ( तुच्छाभावरूप ) 
का ही भ्रष्यवसाय होता है भौर न स्वलक्षण का ही प्रतिभास होता है । किन्तु 
बाह्यार्थ की निश्चायक एक शाब्दी बुद्धि उत्पन्न होती है भ्रत: उसे ही शब्दर्थ 
मानना चाहिए। शब्द का अ्र्थ के साथ वाच्य-वाचक सम्बन्ध भी कार्य कारण 
भाव से भिन्न नहीं है क्योंकि बुद्धि में जो भ्रर्थ' का प्रतिबिम्ब होता है वह शब्द- 
जन्य हैः इसलिए उसे वाच्य कहते हैं भर शब्द का जनक होने से वाचक कहते हैं ।* 

इस प्रकार बौद्ध धर्म ने दार्शलिक क्षेत्र में ग्राकर चिन्तन को भूमिका को 
आगे थढ़ायां आध्यात्मिक, सिद्धान्तो को दार्शनिक रूप देना और उस पर श्रपते 
ढंग से विरार प्रस्तुत करना बौद्ध दार्शनिकों का विशेषता है । दर्शन के क्षेत्र में ०. 
यह उनका अविस्मरणीय योगदान कहा जा सकता है 
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सप्तमं प्रकरणम्‌ 


विषयसम्भोगाभिनिवेशप्रहाणोपायसन्दर्शंनम्‌ 
१५१ 


§ १. क्लेशप्रहाणोपाय उक्तः । साम्प्रतं  संसारदोषोपलस्मसम्दर्शनेन, , 


तत्रोतपाद्योद्वेगार्थं कर्मप्रहाणोपायकथनकाम आह्‌ - 
अस्य दुःखसमुद्रस्य सवेथान्तो न . विद्यते । 
निमग्नस्येद्द बालस्य भीतीस्ते किं न जायते ॥ १॥ 
१५२ a 
§ २. श्रत्राह । योबनादिदपंसंमूढस्य संसाराद्‌ भयं नोदूभवति 4 उच्प्रते-- 
पश्चाद यौवनसुत्पद्य पूवमुत्पद्यते पुनः।' ` ` 
अस्मिज्ञोके स्थितिरपि गतिस्पर्धेष दृश्यते ॥ २॥ 

§ ३. तस्य यौवनदर्पो न युज्यते । जन्ममरणवत्‌। चक्रपीडकच्छायावच्च । 
यथा प्राणिनां जन्ममरण परिवर्तमाने पूं भत्वा पश्चाद्‌ भवतः, भ्रपि च, यथा 
छिद्रवता चक्रेण तिलान्‌ पीडयतां छाया पूवं भूत्वा पश्चाद भवति, तथा 
यौवनमपि भवति । हुतः क्षिप्रोऽहं पवंमहं पूर्वमिति परस्परमाजौ साहसेन पथि 


घावकवत्‌ । एवं यौवनादीनां भ्रस्थितिः परीक्षणीया॥ २ ॥ 5 
१५३ ° °$ 
§ ४, अत्राह । यद्यपि गतिधर्मकत्वाल्लोकस्यावशयमेव गतिस्तथापि स्वयं 
` “तस्य न तस्मादूभयम्‌ । उच्यते 


स्वेच्छया विद्यते नेव गतिरन्या भवेत्‌ तब | र 
पारतन्त्रोऽपि निर्भीको भवेत्‌ कः खलु बुद्धिमान्‌ ॥ ३॥ « , 


$ ५. संसारे नित्यं तत्र तत्र भ्रमतः स्वेच्छय़ा देवभनुष्यादिषु गतिषु , 


गमने कदापि न भवति | अपि च, यः स्वेच्छया तयक्त्वा न गच्छति स आत्म- 


१ ~ 


१२ ( २. ) "| | ४ 


न 0 


बशो ज भवति । यदि [ पुतर्‌ ] श्रात्मवशवन्‌ निर्भीको भवेत्‌ तस्मान्‌'सूढतरः 


कोऽन्यो भवेत्‌ । वुद्धिमानु हि परवशभूतो न निर्भीको भवति ॥ ३॥ 
9७ १५४ 


8 ६. भ्राह चात्र । 
संसृतौ संस्तेजेन्तोयत्कमेंबशतो गतिः। 
छेत्तव्यं कमे तत्‌ कस्मादू गतिने व भवेदिति ॥ 

भन्नाह । अस्य सुखाभिमुखत्वाद्‌ गतिश्छेत्‌, न शक्यते । भ्रनागते जन्मचि-- 
योगः करिष्यते । उच्यते-- 

सरवमनागते नास्ति सर्वदापि प्रथग्जनः। 
झतीते त्वं यथात्रापि न तथेति तथा शुरुः॥ ४॥ 

ह ७. अनागते कालेऽनन्तं कर्म । ग्रतीतेऽपि तथा । त्वमप्प्रतीते काले सर्वतः 
पृथग्जनः । .भ्रतोतः कालस्ते तथा निरर्थको जातस्तथानागतोऽपि मा भूदिति 
तथा कुरु । क्लेशोपशूमनमननुभवतस्तेऽतीतः कालो गतः । ` तस्मादेवमपि यथास्य 
भवस्यान्तो भवेत्‌ तथोद्यमो कार्यः ॥ ४॥ 


२५५ 
8 ७. यथातीतः कालो निरर्थकः क्लेशेनातिक्रान्तस्तद्वदनागतोऽपि तथा 
न भविष्यतीति तथा कुवित्युक्तम्‌ । ग्रत्राह-- 


“अस्मिन्नेवोद्यमं काले कुयादू विसुक्तिसिद्धये । 
, निञ्चयः परलोके कः सद्धर्मभक्तिसम्भवे ॥? 
'ऽपि उक्त “लभ्यते बुद्धोत्पादशते लभ्यते च मनुष्यलाभसमूहः । श्रद्धा- 
चरम श्रवण च शते$पीहशेषु कल्पेष्वतिहुर्लभमिति ।? 


§ ८. भ्रत्राह । अश्नास्य संसारस्यान्तोऽस्ति न वा। यद्यस्ति तदा विना 
प्रयासेनान्तोऽसतीत्युद्यमो निरर्थक एव । श्रथ नास्ति। तदा कृतेऽपि प्रयासेऽन्तो 

` नास्तीत्युद्यमो निरर्थक एव । 
- - उच्यते। नेदमेकास्तेनावधारयितुं शक्यम्‌ । कुत इति । निःस्वभावत्वात्‌ | 
तिःस्परमावस्यान्तवत्त्वानन्तवत्वज्ञानाज्ञानहेत्वमावात्‌ । तद्वयस्थाप्यनेकप्रत्यः 


यान्दै रायत्वात्‌ ।, प्रत्ययानामप्यतिदुर्लमत्वादिदंः द्वय़मत्र निश्चयेन व्यवस्थापयितुं 
न व्यते । तमनिश्चयमुपपादयन्नाह- 


` १. महाव्युतत्ति, २०६.५, मण्मिमनिकाय भाग, १, पृ० ४२६, 
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श्रोतृ्रोतव्यवक्तणासुङ्भ वो5त्यन्तदुलेसर । 
° संसारस्तेन सूत्रे नानन्तचानन्तगान्‌ न च॥ ५॥ 


१५६ 9. 5 
6 ३ 
$ ९. यद्यपि प्रवचनस्थित्या द्यं भवत्येव तथापि श्रोता न सम्भवति । कुत 
इति । नुस्मात्‌-- ® 
प्रायेण यदसत्पच्तं परिग्रहन्ति मानचाः। ? 


तस्मात्पृथग्जनाः प्रायो भरचं गच्छन्ति दुर्गतिम्‌ ॥ ६॥ 
$ १०. यस्मात्‌ सत्त्वाः प्रायेणाज्ञानान्धाः परक्लेशे रमन्ते। एते हि नरा 
, श्रसत्पुरुपसंसर्गेण प्राणिवधादिदशाकुशलकर्मपथानन्तर्यात्‌ प्रायेण दुर्गति 
गच्छन्ति ॥ ६॥ 
१५७ 

§ ११. आह चात्र-- 

“यत्पृर्थे गच्छति गति गति गच्छति चा पृथक । 

गति पृथुं जनयति तेनोक्तोऽ्ञ पृश्चग्जनः ॥” 


$ १२. अत्राह । यद्यपि दुर्गतिरक्षणत्वाद' विविध क्लेशभावाच्चा(भिरति- 


'स्थानं भवत्येव तथापि पुण्यदुवारा सुगतिगमनमभिरतिस्थानं भवति) 
उपद्रवरहितत्वात्‌ । तस्मात्‌ तत्र खेदो न कर्तव्य: । उच्यते । दुर्गताविव 
'सुगतावपि खेद उचित: । तथा हि-- | 
हश्यते भूतले पापविपाकस्य विडम्वना । 

सवो हि भासत तेन सूनास्थानसमः सताम्‌ ॥ ७॥ 
सुगतावुपन्ता अभि निखिलानिष्टकर्मविपाकादङ्गप्रत्य ङ्गनाशेस्द्रियवकल्य- 
दारिद्रदौर्वल्यप्रज्ञादा रिद्रसदवद्याचारशङ्का रूपविडम्वनातिव्यसना प्रीतिमनुभवन्ति। is 


१५८ ट 0 
$ १३. ग्रत्राह । यदि सतां भवः सुनास्थानसमः कि ज्ञस्माल्लोकस्य 
नोद्वेगः । उन्मत्तहस्तिनो मदोन्मदवद्‌ उन्मत्तस्वभावत्वात्‌ । किम्‌ भ्रंस्मिनू, लोके 
. सर्वस्योन्मादः। तथेत्याह । उन्मत्तलक्षणत्वात्‌ । इह घातुवंषम्यादनवस्थितचित्त- 


® दे 


० बृत्ति पुद्गलं लोकश्चेदुन्मत्त इति कथयेत्‌ । स्वभावेन चलचित्तमप्थेन्वस्थित- २ 


वृत्तिर्भव ( कथयेत ) । तथाहि-- 


->---२-२->२->->>>>>>>>>>> io & 

१. महाव्युत्पत्ति, $ १२०, वोधिचर्यावतारपञ्चिका, पृ० १० ९ 
नरकप्रेततिर्यञ्चो म्लेच्छा” दीर्घायुषोऽमराः । 
मिथ्याहखुद्धकान्तारौ मूकताहष्टाबिहाक्षणाः॥ ` `| 
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विज्ञानस्यानवस्थानादुन्मत्तो जायते यदि । 
Le |) 
तत्को भवस्थं न ब्रयाडुन्मत्त डत परिडितः॥ ८॥ 


§ १४. पण्डित ह्यनवस्थितविज्ञा नमेवोन्मत्तं वदन्ति । यो भवपर्यापन्त 
आगैरनोस्मत्त इत्युच्यते, यस्य चैकस्मिन्नालम्त्ने विज्ञानं सदावतिष्टते, न स 
कश्चिदपि पृथग्जनो वतते । तस्मादुन्मादहेतुरिति मद्यपानवदयमा ्म्प्रेयस्का- 
मेन परिवजेयितु युक्तः ॥॥८॥ | 

१५९ ५ 

$ १५. तदेवं सूनास्थानसमत्वाच्च'परिडतंः परिवर्जनीयो भवः। स च 
सर्वकर्मप्रवृत्तिनिरोधेन' परिवर्जनीयः । अस्ति चास्य भवस्य परिवर्जनोपायच 
सर्वकर्मक्षय:? । स कथं भवतीति तदुपायावेदनायाह--- 


हीयमानां रुजं च्प्ट्या गमनादे विपर्यये । 
सर्वकर्मच्षये तेन करोति मतिमान्‌ मतिम्‌ ॥६॥ 
[ १६० 
§ १६. यथा गम“नादिजनिता रुजश्चङ््रमणादि' परिवर्जनेए पूर्वाक्षेप- 
वेग 'क्षयादनुपूर्व' क्षीयन्ते तथा सर्वेण सवं सर्वरुजः सर्वकर्मोच्छेदे:! । ततः सर्व- 
कर्मप्रवन्धोच्छेदमर्थयमनाः'` कुशलःपुरुषः सवकर्मक्षयाय^ वर्तते । ६ ॥ 
'& १७. तदेवं सर्वकर्मक्षयः सर्वदुःखनिर्वृत्तकारणार्मिति सर्वकर्मक्षये 


मतिमता मतिः कार्येति । इतश्च युक्तः संसारत्यागो धीमतां भयकारणात्वात्‌ ! 
तथा हि— 


विज्ञानस्यार्थश्चित्त 
भवस्यात्रोल्लेखः । 
"|" सूनास्थानसमत्वात्‌ 
ग. (साहित्पर) निरोध द्वारा । 
गु' वर्जनीयः। ` 
१", न तत्र वावत्यमिदं वर्तते । 
[|]. हीयमाना रुजो- 
३. गमनादौ 
, * पु', रुजः परिवर्जने 
१०, ४. ग्रावेषपरिक्षयाद्‌ | नट - 
.१॥. तुलनार्थ दृष्टव्यम्‌ दिव्यावदान, प. ३९, १४०, २७०, दीघनिकाय, दुवी- 
तीय भाग, -प-५७ 
१२. ¦. सकलोच्छेदमन्वयमान:* 
१३. §.सर्वकर्मक्षयायायं 


MAGMA :४ १०१० 


. ७. भौतिकस्य वात्तिकस्य पैत्तिकस्य वा चंत्तसिकस्य ११ 


यदैक्रस्यापि कायस्य इश्यते नादिकारणाम्‌। 
तदा कस्य भय न स्याद्‌ इष्ट कस्यांप ।वस्तरम्‌ ॥ १६ ॥ 


१८. इहैकस्यापि तावत्‌ कार्यस्य भौतिकस्य चैत्तसिकस्य वा पूर्वपार- 
भ्पर्येण परिक्ष्यमाणस्यादिकारणं यदा न हृश्यतेऽनादिमत््वागत्प्रवृत्त 
एवमेवकस्यापि कार्यस्यानन्त्यमतिविस्तारं' दृष्टा तदा कस्येह पुरुपस्याधिगत- 
भयस्य जगर्‍प्रवृत्तिदर्शनाद्भयं न स्यात्‌ ॥ १० ॥ 


® १६१ 


§ १९. अपि च । यदयमशिलपंस्तृष्णया परिस्पन्दते, तस्य यदि नियमत! 
सिद्धिः स्याद्‌ युक्तं स्पन्दितुम्‌ । तस्थ च -- 


सिद्धिः सवस्य कार्यस्य नियमेन न जायते । 
(~ ~ हटे ~ ~ 
नियमेन कृतस्यान्तः कि तदथ विहन्यत ॥ ११॥ , 


इह हि सर्वस्यैव कार्यस्य प्र।रव्धस्य सिद्धिर्भवति न वा । सिद्धस्य 
तु सर्वस्येव* कार्यस्य नियमादवश्यमेव विनाशो भवति) तत्र यस्य कृतस्या 
चिरा दवश्यमेव नियमतो विनाशः कि तदर्थमयं वालो” विहन्यते ॥ ११ ॥ 


१६२ 


§ २१. यथा च कार्यस्य“ श्रवो विनाशस्तथा कर्मणोऽपि प्रतिपाद 
यन्नाह 
~ he € ~ 
यत्नतः ह्ला कमं कत नश्यत्ययल्ञतः। „ 
चिरोगो अस्त न ते कश्चिदेवं सत्यपि कर्मर ॥ १२॥ 
§ २२ खलु महता यत्नेन वहुभिः साधनोपायं : कर्म न्रियते तत्तु 
प्रयत्नेन बहुभिरपि साधनैः कृतमयत्नादेव कार्यवद्‌* -बिनश्यति । तदेवमतिमहा- 


ज्जि 


१ 

२. ११. (साहित्यिक) एककजन्मपरम्पराया 2 च 
३. 9. सविस्तरं Ng 
४. 5 नियोगतः ८ २? - 
५, '[' सिद्धस्य तु कार्यस्य्‌ , ८ र क 
६ 3. सुचिराद्‌ "न्न 
७. "१. लोको ठ> 3 
ड उ. कायस्य ० ०७ 
९ ७. कायवत्‌, | 


“9 


:! 
१ 


(eA) ह 


पृरुष'कारसाघन भपार्थक्रमिति कर्मणि\ कथं नाम न स्याद्‌ वेराग्य विषः । 
तव पुन'स्तत्कर्माचरणाद्‌ विरागाभावो जड़तामेव वेदयते ॥ १२ ॥ 
१६३ 


§ २३. भत्राह यद्यप्ययत्नात्‌ कार्य” नश्यति तथापि सुखहेतुत्वान्न तत्र 
वैराग्यं भवतीति ॥उच्यते-: 


० 
है] 


अतोतस्य सुखं नास्ति नाप्यप्राप्तस्य विद्यत । 
वर्तमानो ~ ७. ~ 
{ऽणि यात्येव श्रसोऽयं कस्य नास ते ॥ १३॥ 


$ २४. श्रतीटस्य तावद्‌ विज्ञानस्य सुखं नास्ति निरयत्वात्‌ । ग्रनागतस्य 
सुखं नास्ति स्थित्यभावात्‌। तदेवमसति सुखे तेनानुग्रहाभावात्‌ सुखसम्भोग- 
लालसस्यं योऽयं सुखहेतुकर्मोपार्जनश्रमो भवतः स कस्य कृते भवतु । विफल एव 
सर्वथा सुखहेत्पार्जनपरिश्रमोपायास इत्यभिप्रायः १३ ॥ 


१६४ 


३२५. अत्राह । यद्यप्येवं तथापि स्तर्गसुखार्थमवश्यमेव कुशलं कर्म 
कर्तव्यमिति उच्यते 


स्वगो निरयल्योऽणि विदुषां स्याद्‌ भयङ्करः। 
सचंथा दुलभस्त्तषां भवो यो न भयङ्करः ॥ १४॥ 


१२६. तत्र विविधसंक्लेशोदय'द्वारत्वात्‌ तीव्रतरः) विषयसम्भ्ूतक्लेशासि- 
सन्दीपितत्वान्‌ मोहभूयस्त्वाच्च स्वर्गमपि निरयवद्‌ भयङ्कूरत्वात्‌ परिवर्जयन्ति 
सन्तः । अपि शब्दश्चात्र भिननक्रमःˆ स्वर्गशब्दानन्तरं ष्टव्यः । तिष्ठ्लु तावदन्यो 
भवः स्वर्गोऽपि विदुषां निरयतुल्य इति व्याख्येयम्‌ ॥ १४॥ 


१, '|' एवं महापुरुष 

२,. 8. धन 

३. * `, साघनेऽपार्थके कर्मणि , 
४. , 5. तत्पुनःपुनः । ८ 
५, $. कार्य" 

६, ४, व्लेशाग, 

७. ! तीब्र 


ड 
> 
| 


१६५ 
$२७: भ्रपि च । यथा खलु परिडता: संसारदोषप्रत्यवेक्षानिपुणादुःखाग्नि- 
ज्वालापरिगतमेकान्तदुखं संसारं यथावदीक्षन्ते तथा खलु--३ 


संसारदुखं जानोयाद्‌ यदि वालोऽणि सर्वशः। 
१ रच्छेदत्यन्ततो नाशं सैह चित्तेन तत्तणम्‌ ॥ १५॥ 
३२८. यहूःखं भावयन्त! श्राचार्याः संसारादुद्विजन्ते तद्यपि पृथग्थन: 
शकनुयादध्यक्षयितुः तदा तत्क्षणमेव शतधघाः विशीर्येत हृदयम्‌ । श्रनववोधात्‌ 
त्वयं* श्रभिरमते संसारे । अत्यन्ततो नाशं गच्छेत्मोक्षमित्यर्थः । 
| १६६ 
२९. श्रपि च । संसारे क्रियासु सामर्थ्यवतः, समीहमानस्य सुखं स्यात्‌ । 
स च निरूप्यमाण:--- 
अमानी दुलेभः खरवो' मानो नास्ति छुणान्वितः।, ?» 
उक्तः सुदुलंभस्तेन ज्योतिज्योंतिःपरायणः ॥ १६॥ 
३ ३०. शक्तस्यैन क्रियासु पुरुषकारेणा नुपात्त सुखवैदनीयविषयोपार्जनाद 
उपात्तपरिरक्षणाच्चावश्यमेव पुरुपस्यः मान उपजायते । मानतश्चायमात्मानं 
विशेपतः परिकल्पयन्नधिकसहमानस्तदुपजिघांसया निर्दयो भवति । निर्दयस्य' 
चास्यापाय'पर्यवसानतया [ कुत्र सन्ति | सम्पदो यतोऽस्य सुखानुभवः सम्भाव्येत । 
अतएव भगवता ञ्योति्ज्योतिःपरायणः पुद्गलो दुर्लभ इत्युक्तं कुलभोगश्वर्य- 
मानेन नियतमधःपतनात्‌ ॥ १६॥ 
| १६७ | 
$ ३१ .यद्येवँ मानिन: पापाचरणादपायनिष्ठा इति गहिता विपर्ययेण 
त्वमानिन:” स्वर्गसुखसाधनधर्माचरणात्‌ प्रशस्यास्ततश्च॑कान्तेन | न ] गहितः 
संसार इति । उच्यते । धर्मेडपि वंपरीत्यादयुक्तः सङ्गः । तथा हि १ 


१. 55. भ्राकारयन्त- _ 
२. "१. देहेन सह तत्क्षणमेव र 
३. !।' शब्दोऽत्र न विद्यते । ८ ला 
% | त्वयम्‌ रिक्तेन सहायेन प्रतिच्छशत्रुकार्यवत्‌ Pee प्या) 


शक्त: 

६. पु. शक्तस्यवातुपात्तः १ 
७. 5. पपात्त 9 CE 
८. '|', पुरुषस्य दधिमांसवतः ` ०३ र 

९. पु. दुर्गति प्न डे 
१०. 5. ब्रह्ममानिन: - 


>.» 
का 


० ’ 


3 Ln 


n 
त्र 


निवृत्त विषयस्येह विषयः किल लभ्यत । 

केनापि हेतुना धमा विपरीतोऽपि स स्मृतः ॥ १७॥ 
§ ३२. 'यः 'किल विपयेष्वनास्थस्तान्‌\ परित्यजति बरह्मचर्याभ्यूपगमात्‌ 
तस्ये'तपच्युतस्येश्वरकुले स्वर्गेर वोत्पन्तस्य [ इष्टो विषयो लभ्यते यस्मादयं त्याग- 
शील इव स्वयं लब्धरूपं फलमभिसम्पांदयति तस्माद्‌ धर्मे विपरीतः |? स चेवं 
विप्रीतो5पि केनापि हेतुनेति सतामनाभिमतेन केनापिविपरीत भू ] तेन लोके- 
नाङ्गीढृतश्चेति नात्राभिनिवेशो न्यायानु ॥ १६७॥ 


१६८ 
8 ३३. एवं तावद्वमें विपरीतत्वात्त्याज्य:। यदपि तद्धर्मफलमंश्वर्यं तदपि 
स्ववशत्वा मावाद्‌“ विविधव्यसनस्थानत्वाच्च नास्येयं विदुषा । तथा हि-- 
पुण्यस्य फलमैश्वयं तद्व रक्षयं सदान्यतः । 
: कर्थं नाम तदात्मोयं यद्‌ रक्ष्यं सवेदान्यतः ॥ १८॥ 


§ ३४. पूर्वक्कतस्य पुण्यस्य फलमंश्वर्यम्‌ । तच्चात्मीयसंज्ञितम्‌ । तच्चेह 
सदव रक्षणीयं? प्रत्याथम्य: । यदि तदात्मीयं“ स्यान्नैवः प्रत्यथिभ्यो रक्षणीयं 
'स्यात्‌ । यच्च .परेराच्छद्यत्वात्‌ सततमाधीयमान^ रक्षाविधानं कथं तदात्मीयमिति 
शक्यं वक्तुम्‌ । तदयं रक्षाविधान निरन्तरः परमनिर्दुत्त: कदा नाम विपयरसमा- 
स्वादयेत्‌ । तस्मात्‌ फलमप्यस्य तानुग्रहाय पर्याप्तम्‌ ॥ १८॥ 


र १६६ 
३ ३५. अनवस्थितत्वान्च लौकिकस्य- धर्मस्य तत्रास्था न ज्यायसी । 
तथा हि-- त 
या या लोकस्थितिस्ता तां धर्म: समनुवतेते । 
धमोद्णि ~ 
धमादणि ततो लोको वलवानिच इश्यते ॥ १६॥ 


पू. स्यानंवात्मीय (:) दस्सुदका म्निवाता दिभ्यः 
०, ११, विधीयमान 


१. ७. रतनु विषयानु 

` २. “७, तस्येह, |. ततः 

३. गू". इश्वरकुले स्वर्गे वोत्पन्तस्य : 8, 

४. ए, तत्कर्म 

५. ७. वशत्वाभावाद्‌ 

६. 5. कर्मणः 
७, ३. संरक्ष्यते 

८. ४. आत्मनीनम्‌ 

९. 

१ 


ढ़ ॥॥ 3 ( ह ) र 


§ ३६. लोको हि यां यां स्थिति व्यवस्थापयति कन्यादानोद्रहनादिकों 
तां तां "धर्म: समनुवर्तते' । तस्यास्तस्याः स्थिते धर्म इति प्रसिद्ध? । न चंव 
स्वभावव्यवस्थितस्य न्यायो युज्यते यहंशकालभेदयोरज्यथात्वादन्यथा स्यात्‌ । 
ततो नात्रात्यन्तादरो युक्त: ॥ १९॥ 9 

त "१७० 

a 

$ ३७. ग्रत्राह अ्भिलषितविषयसमुत्पादमन्तरेण सुखवेदनानुभवो नास्ति । 
न्सच विषयोत्पादः कृतपुण्यानामेव यस्माद्‌ भवति तस्नाद्‌ विपयाथिना कर्तव्य 
एव धर्म इति। उच्यते-- 


विषयश्च शुभेनेष्टो विषयः स॒ च कुत्सितः । 
१७ जब हुन ~ [a 
श्रेयान्‌ यस्य परित्यागो निप्णन्नेनापि तेन किम्‌ ॥ २० ॥ 


$ ३८. योऽयरेमिहेष्टपञ्चकाम'गुणात्मको विषयोः रूपशब्दगन्धरञस्पएव्यसँ 
ज्ञितः स शुभेन कर्मणा लम्यते । स एव सत्वानां मोक्षकामाणां कुत्सितोऽमेष्य।लस- 
गात्र इव । यस्य च श्रेयान्‌ परित्यागोऽनर्त्थसूलकत्वीद्‌' श्रनित्य दुल्धा:शुच्य- 
नात्मकत्वेनानिदुतकरत्वाद्‌ रागादिकक्लेशोत्पादकत्वेन ` प्रमादस्थानत्वाच्च 
-निष्पन्तेनापि तेन न किञ्चित्‌ प्रयोजनमिति । 


१७१ 
$ ३९. अत्राह । यद्यपि विषयस्य कुत्सितत्वाद्‌ विपयसाधनार्थो धर्मों 


निष्प्रयोजनस्तथाप्याज्ञारसास्वादसुखगुरूणि राज्यानीति तदर्थ राज्याविपत्य- 
पुण्येषु प्रवर्तितव्यमिति । उच्यते। नैव हि सर्वेपामाज्ञया कार्य, भवन्ति । 


ततश्च — ९ 


sl ~ 24 रै 
कार्य नास्त्याज्ञया यस्य तस्य धमो निरथकः। 
थः भ नाम जन्मनि ॥ २१॥ 
आज्ञार्थः खलु यस्य स्यात्‌ स जड़ा यन्धि ॥ २ 


६ ४०. यस्य हि समीहितार्थसंसिद्धिरन्यथा न सम्भवति स [ परस्तत्साध- 
यितुं प्रवतिष्यत इत्याज्ञादातश्चमं प्राप्तोति । परो विभीज्ञया धवं 'सिडिमनायासेन 


3 


Do SR 0 
१. ''श्रनुवर्तते , .. i 
२. 8. प्रसिद्धिगमनात्‌ RT छुः 
३. १, भ्रयमिति शब्दो न बिखते ००८. च 5358 
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प्राप्तीति । तस्याज्ञया न किमपि प्रयोजनम्‌ । सस्याज्ञया न प्रुयोजनं तस्य तद्धेतुः 
्थमोंऽपि निरर्थकः । एवं तावदाज्ञार्थः स धर्मों न भवति । श्रथाज्ञार्थो भर्वति तस्य 
घर्मः सफल इति तदर्थो युज्यते । अत्रोच्यते 


ग्राज्ञार्थः खलु यस्य स्यात्‌ स जडो नाम जन्मनि । 

४१. जडस्य हि युक्तमयुक्तं च चरितुं शक्तिर्नास्त्येवेत्याज्ञाया: "प्राथनं 
भवतिः। पणिडतस्तु वाह्यानन्द (?) प्रयोजनश्रमं सुखं न मन्यते । श्रन्यच्चाय- 
माज्ञावाधया प्रीतिविरहेण तदननुकूलेषु प्रवुत्यावस्थितविष्टवदु कार्य करोति । 
तस्मादतिदुःखस्थानावकाशात्‌ प्रार्थनं न युज्यते। यद्ययं शुभकमणाज्ञामात्रं 
प्रार्थयते भ्रशुभस्कन्धराज्यं प्रार्थयते । तस्माजडतरः कोऽपरो भवेत्‌ | 


१७२ 
§ ४२. श्रत्राह । स्वर्गपदे नरेपु धर्मफलमंश्वर्यविशेषमुपलग्यानागतफल= 
व्शिषेच्छाय्रां कः खलु पण्डित: #द्घावान्‌ पुण्यानि न कुर्यात्‌ । उच्यते 


धमरागेण रागे से इष्टा फलमनागतम्‌। 
अनागर्तस्य इश्टान्त कि चु तत्‌ कुरुतेऽमयं ॥ २२ ॥ 


_ § ४३. ग्रनागताभीष्ट्फलकाम एष कुशलेषु संस्कारेषु रागं पोपयति ।. 
तत्फलं तु तदनन्तरमुत्पन्ना दुर्गतिरत्यन्तमनिष्टम्‌ । तत्परित्यागेन फलवद्घमेऽ- 


प्यास्था त्याज्या । फले धर्मे च रागाभावो हि नूनं परिनिर्वाणधर्मकोः 
भवति ॥ २२ !। 


१७३ 
§ ४४. अन्यच्च फलनिमित्तं शुभमिष्यते-- 


पुण्यं सवंप्रकारण भृतानां भ्रुतिसिन्नभम्‌ । 
शुभं न कामयन्ते ये ते कुचन्त्यशुभं कथम्‌ ॥ २३॥ 


यथा भुत: फलेच्छायां भृत्यर्थं कर्म करोति तथा सोऽपि जनः फलनिमित्तंः 
` दानमिक्षायां प्रवर्तते । तस्माद्‌ भृतकवद्‌ भवतीतीष्टफलनिमित्तं दानादिकर्मणि 
न प्रयतितव्यम्‌ । तत्र पाणडतानां तस्मान्निवतनं नाशद्धितव्यम्‌ तथाहि-- 


शुभं न कामयन्ते ये ते कुर्वन्त्यशुभं कथम्‌ ॥ 
्रभीष्टे हि कार्ये स्वपरसुखोद्भवहेतुतया पुण्यकार्ये प्रधाने सति-ये तदपि 
सारणेतुत्वान्न कामयन्ते ते साम्प्रतं स्वपरात्यन्तानर्थभूतमशुभं कथं कुर्वन्ति । येः 


` भवहेतुरिति पुणयान्यापे कतुं न शवनुवन्ति ते कथं दुर्गतिमूलमित्यपुंण्यानिः 
कुर्वन्ति ॥, २३ ॥ 


क ै ( ११ ) 


° १७४ ^ 


पर 


$ ४५. जगद्‌ यन्त्रसमूहामं मायापुरुष सन्निभ्म्‌ । 
ये$णश्यंस्ते व्यक्ततरं गच्छन्ति दसत मम्‌ २७ ॥ 


यडृत्रं ह्यनेकसुत्रकाष्ठादाभ: सम्पद्यले । माया रहस्यमस्त्रमहौषधवलप्रत्ययोद्‌- 
भूतस्त्रीपुरुषवेशा" । यथा यानि विपरीतानि कर्माण्यपरिडतानां संक्लेशहेतवस्तानि 
खलु  तत्स्वरूपपणिडताचां यन्त्रमायाकाराणां ख्रीपुरुपस्वभावशून्यतादशिनां 
संक्लेशहेतवो न भवन्ति तथा ये जगत्‌ ्रतीत्यसमुत्पादाद्‌ यन्त्रमायादिवत्‌ स्वभावः 
रहितमभावस्वरूपं पश्यन्ति ते विपर्याससमुत्यादितुं संसारमुत्तीर्य पुण्यपापकार्या- 
तीतनिर्वाणपुरैकान्तगा भवन्ति । ।२४ ॥ 


१७५ 


8 ४६. तस्मादेवं मायास्वभावस्य गविश्वासधर्मस्वभावस्य च (१) 
विज्ञानाम्‌— 
येषां भवति संसारे न रतिर्विषयेरणि । 
~ 3) क ~ ~ 
एतस्मिन. सर्चथा तेषां रतिनंबोणपद्यत ॥ २५॥ » 
योगाचारे चतुःशतके मानुषेष्टसम्भोगाभितिवेशप्रहाणोपाय सन्दर्शनं सम्म 
प्रकरणम्‌ ॥ 


विषयरागो हि बालानां संसार स्थितिहेतुः । येषां घम॑स्वभावसुष्रत्यवेक्षणान्न 
संसारेऽभिरतिर्ग चातुकूलेस्वपि देवमानवविषयेष्व मिरतिर्ननु तेषांमुदवेगात्यनु- 
कूलजन्मजराव्याधिमृत्युशोकपरिदेवनासंग्रामविशेववत्यन्नस्मिन्यभिरतिभवे तयद ) 
म्मवो मन्यते.। तेषामिह रतिः सर्वथा नोपपद्यत इत्युच्यते । पणिडतानां हि 
रतिहेतुविपर्यासप्रहाणात्‌ संसाररति न॑ भवति ॥ २५ ॥ 


भ्रचार्यार्थदेवीये बोधिसत्त्वयोगाचारे चतुःशतके मानुषाभीष्टविंषयसुम्मोगा-- | 
भिनिवेशप्रहाणोपायसन्दर्शननामक सप्तमप्रकरणवृत्ति । ७ 


अष्टमं ्रकरम्‌ 


१ 


शिष्यचर्या 
१७६ 6 
.१, यो महता रागबन्धनेन वन्धनसमपितत्वादात्मनो$न्यस्य च रागभ्रहाणं 
मन सम्भाव्यत इत्याशङ्कते, तमाह-- 
नरेषु प्रतिकूलेषु चिर॑सरू हो' न तिष्ठति। 
एवं सबैत्च दोषज्ञे चिरं रागो न तिष्ठति॥१॥ 
२. एवं यथा विरुद्धेषु नरेषु स्नेहश्रिरं न तिष्ठति तथा योगिनोऽपि 
'वाह्यान्तरभावानां दोषदर्शनात्‌ कथं सर्वस्माद्‌ विरागो न सम्भाव्यते ॥ १॥ 
१७७ 


क 


३. इतश्च तत्महाणं* सम्भाव्यते रागवस्त्वभावात्‌* । यथा च तदस्तु नास्ति 
'तथा प्रतिपादयन्नाह 


> > 
तज्ञेग रज्यते कश्चित्‌ कश्चित्त्ञेग दुष्यति । 
~ ८ 4 
कञ्चिन्सुह्यति तत्रेग तस्मात्‌ कामो निरथंकः ॥ २ ॥ 
रञ्जनोयवस्त्वायत्तोदयो हि राग: । तञ्च रञ्जनीयं वस्तु स्वरूपासिद्धम्‌ । 
तथाहि“--थदेव ह्य कस्य रञ्जनोयं तदेवापरस्य इ षणोयं मोहनीयं ' वोपलभ्यते । 
यदि च रञ्जनीयं वस्तु स्वरूपतः स्यात्‌ सर्वदा सर्वस्य च तथैव स्यात्‌ । न त्वेष 
नियमो दृष्ट: । तथाहि-- यर्त्रंको रज्यति तत्र वापरो दुष्यति तत्रैवापरो मुह्यति । 
- १. अनुख्पेपु 
, ७. रागो; `. शब्दस्यास्य नानुकुल्यं, “खेहो'' इति शव्दो5नुकूलतरो, तदर्थं 
वृत्तिह ष्टव्या-- तथा कस्याचद्‌ राज्ञः पुत्रोष्तीवापायः (:-. मरिय:) । 
स कदाचिद्‌ व्युत्यित: । स तेन राज्ञा संग्रामे निजित्य ग्रहीतः। तस्य च 
राजस्तद्वोषद्शनात्‌ ( 3. दर्शित्वात्‌ ) । तस्मात्‌ स्नेहो विगत: । 
3. तन्नप्रहाणं , ५ 
5. रागवस्त्वभावत्वात्‌ 
5. शब्दस्यास्याभावस्तन्न। | ० 
5. कायी, १४. रागो, तत्तु नानुकूल;, वृत्ती हि कथितः--तस्माद्‌ विपयकामः 
_ स्वरूपादिद्धिखात्‌ शून्यः । - 03 
भू. रञ्जनीयवस्त्वायत्ती 
३. तथा ` REBT 
४. चात्र शब्दो 'मौहनीयं? । 


००७ 


At 


0 १० ०८ ०९४ 


022 3 « 
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तस्माद विषयकामः? स्वरूपासिद्धत्वाच्छून्य: । न चेवं रञ्जनीयर्वस्तुश्न्यताभावना-- 
तत्परस्य योगिनो रागप्रहाणां' न सम्भाव्यत्‌ इति ॥ २ ॥ 


क 
१७८ हि 


५% एवं नास्ति रागादीनामालम्बनस्य स्वरूपसिद्धि: । एवं तावदालस्वना- 
सिद्धया 'रागाद्यर्सिद्धि प्रतिपाद्य हेत्वसिद्ध्यापि रागाय्सिद्धिप्रतिपादयितुराम ` 
आह 


लिना कल्णनयास्तित्मं रागादीनां न विद्यते। 
भूतार्थकल्णना चेति को अहोप्यति बुद्धिमान्‌॥ ३ ॥ 


६. विषयेष्वयोनिशः कल्पना रागादिसिद्धिकारणम्‌ । ततश्च येपां सत्या- 
भेव कल्पनायामस्तित्वम्‌ असत्यां च कल्पनायां नास्तित्व श्वं तेपां रज्जुकुणड-" 
लके परि“कल्पितसर्पवत्‌ स्वरूपासिद्धिखसीयते । यस्तु स्वरूपासिद्धि रागादी- 
नामभ्युपैति नियतं तेन कल्पनापेक्ष्यजन्मत्वं स्वरूपसिद्विविरुद्ं नाभ्युपेतव्यम्‌ । 
यदि ह्यसौ भूतोऽर्थः किमर्थं तदर्थं कल्पनापेक्ष्यते । 'कथमसौ भूतार्थः । इत्येवयं 
सोपपत्तिकागमभासावभासितचित्तसन्तानरवान्‌ न॒विद्वांस:स्वरूपसिद्धस्थ कल्पना- 
जनितत्वमङ्गी कुर्वन्ति । जडास्तु कथञ्चिद्‌ विपर्य्यासातृप्रव तन्ते ॥ ३ ॥ 


१७६ 


७. अत्नाह । विद्यत एव रागादीनां स्वभावो, वन्धनत्वात्‌ । ट्थाहि-स््रो ˆ 
पुरुषविषयेण रागेण पुरुषेण सह बद्धा नातिक्रामति पुरुपम्‌ ! पुरुषश्च सतरीविपयेण 
रागेण खिया सह बद्धो न परित्यजति'* स्त्रियमिति उच्यते छ » 

कक AS SEE 
]', तस्मात्कामः 3 
]', “न? इति निषेधात्मकशब्दस्यामावः । 0 सर्वदर्शनसंग्रह (]};) ४०१५, 
इति विद्यत एव रागप्रहाणाम्‌। ` > 
, 'एबमितिति शब्दाभावः । 
_ प्रतिपादयितुम्‌। | 23 
ग', रागादिक्लेशकारणां हि विषयेष्वयोनिश: कल्पना । - 
8. असत्यां च कर्पतायां नास्तित्वमित्यंशाभावः । + 
गृ, परीतिशब्दाभावः। , TE 
"| इतीति शब्दाभावः cr 
, 'ए. त्यजति 
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` कस्यचित्‌ 'केनचित्‌ साथ वन्धो नाम न बिद्यते' ! ˆ 
' प्रेण सह  वन्थस्य' विप्रयोगो न युज्यलें ॥ ४ ॥ 


८. यैवः हि/राग: कल्पनापेक्ष्यजन्मत्वात्‌ स्वभावासिद्धस्तद्वत्‌ ज्रीपुरुप- | 
-योरपि स्वख्पासिद्धत्वात्‌ कस्यचिदर्थस्य केनचिदर्थेन सह नास्ति स्वरूपतो वन्ध 
-इति न बन्धकारणत्वाद्‌ रागः स्वख्पतैः सिध्यति । श्रथावप्यवधूयेत्कं विचारं 
परेण सह परस्य वन्धः परिकहप्यते' एवमपि परेण सह वन्धस्य विभ्रयोगो न 
युज्यते । i 

३, विभ्रयोगो विमोक्षो विमुक्तिरित्यनर्थान्तरम्‌' । यदि हि स्वरूपस्य परेण" 

वन्धकारणात्वं स्यात्‌ तदा स्वरूपस्यान्थाभावासम्भवान्‌ मुक्त्यभाव एव" स्यात्‌ । 

अस्ति च मुक्ति रिति नास्ति बन्धनकारणत्वं रागस्य* । ग्रसति च वन्धनकारणे 

कुतो बन्ध इति स्वभाव शुन्या एव रागादयः स्वभावधुन्यतादर्शनात्‌ प्रहीयन्त इति 
“ शक्यमास्प्रातुम्‌ ॥ ४ ॥ 


€ १८० 


२ § १०. यद्येवं विचारात्‌ क्लेशा निवर्तन्ते तत्‌ किमित्यजितक्लेशाः प्रायो 
हृश्यन्ते । गम्भीरधर्माधिमुक्तिविरहात्‌ । तथा हि--- 


अस्मिन्‌ घमेऽल्गपुण्यस्य सन्देहो$णि न जायते 
_ > ~ ~ 
भवः सन्देहमात्रेण जायते जर्जेरोकृतः॥ ५॥ 


8 ११. अनादिमंसाराभ्यस्तविपर्या स''दर्शतो । ह्यविद्वान्‌ प्रतिविम्बोपमेपु 


'ए. युज्यते 
$, बद्धस्य 
' एवं, तथा 
गए, वप्यते | 

8. वाक्यमिदं “यदि ही एवं स्या” दिति वाक्यानन्तरे शास्मि महोदथेन 

युज्यते । ह 

७, परस्थ स्वरूपतो 

गू'.. नाऽत्र “एव शब्दः 
प्‌, विमुक्तिः “५. 

` ७, परस्य रागस्य 
श्रसनि चेति शब्दाभावः ' 

सन्दर्शनो 


NN 0 ०४७. 
त्र (0:70 ०2”) ४ 


टुटी कक २ 


® 5, 
४5. 


०१० ०” 
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“पदार्थे ष्विदूं सत्याभिनिविष्ट: स्त्रभांव'शून्यतोपदेश प्रपातमिव मन्यते । शुन्यताधि- 
ह हेतुकुशलमूल'विरहितचित्तसन्तानत्वात्‌ तथाविधस्य स्त्वस्यास्मिनू' विप 
` रीतविनिश्चयविनिर्भुक्ते' शुन्यताधमे किमेवं नैवमिति ससन्देहोऽपि न 
जायते, भ्रन्यत्र विपरीतनिश्चयात्‌' । ततश्च मुत्तिहेतुविपर्ययत्वात्‌ कुतोऽस्य 
मोक्षः % यदि त्वयं केनापि“ हेतुना शुल्यताधर्में सम्य*गुपदिश्यमाने संशयमुत्पा- 
दयेत्‌. किमयं धर्म एवं * ° नैवमिति नियतमस्य। नेनापि सन्देद्रमात्रेण जर्जर ¦ 3 एव 


संसारो \२ जायते । सन्देहकालेऽपि जर्जर एवास्य संसार लक्ष्यते तदभे' *दानुकूला 
वदैथावस्थित्रत्वात्‌ ॥ ५॥ | 
१८१ 


ह १२. थपि च"४ योऽयं स्वभावणून्यता लक्षणो घर्मो यस्मिनु सन्देहोऽपि 
भवस्य जर्जरत्वाय संवर्तते * तस्य भगवता प्रथमक्षान्तिक्षणमुपादाय यावनु मोक्ष- 
स्तावदगरिहानिवृँदिश्वोपर्वाणता । न त्वेवं लौकिकातां घर्माणाम्‌। ते हि 
विपाकक्षयादपि क्षीयन्ते प्रत्ययवैकल्यादपि न प्रवर्तन्ते । न हि प्रज्ञापारमिता 
निधिष्ठिता दानादयः समर्था जात्यन्धा इव सर्वज्ञतानगरमनुप्राप्तुमित्युवाच शास्ता | 
तदेवम्‌ -- 


आ सोक्षाद्यस्य*६ घर्मस्य बृद्धिमेवोक्तवान्‌ सुनिः। , 
तत्र भक्ति ने यस्यास्ति सुव्यक्त' बुद्धिमान्‌ न स:॥६॥ + 


१. "नाऽत्र स्वमावेति शब्दः 
२. 8. शुन्यविमुक्ति न 
३. 8. मूलेति शब्दा भात्रः 
४. ३. मतस्यास्मिनु 
५, . नाऽत्र शब्दो5यंविद्यते 
६, ३३. शब्दस्पास्याभाव: 
७, '!' मोक्षदर्शनम्‌ । 
द, 0. केनापि एकेन 
९. 8. उपदिश्यमाने 
१०. ग. चाऽत्र शब्दोऽयम्‌ । 
११. जीर्ण 
° १२. संसारमावो 
१३. तद्भेदोग्मूलनानुकुला 
१ नाऽत्र शब्दायऽमिति ।. 
१५. 7. जर्जरत्वहेतुर्भवति । 2 PER 
१६. ॥'. श्रात्मा ह्याद्यस्य | न 


( १६) NS 
` ६ १३. यो ह्यत्यन्तोप॥रिणि धर्मे वृद्धिप्रकर्षवति नोत्पादयति ` भक्ति, 
स! क्षेमस्थाने* भयदशित्वान्‌' मूढ़ता'मेवात्मनो जडः' प्रकटयति । तदित्थं मूढता. 
मा भून्ममे'ति विदवद्‌भेः स्वभावशुन्यता दर्शने भक्तिरास्येया ॥ ६ ॥ 
१८२ . 

§ १४. कि पुनरिमे पदार्था श्रशुत्या* एव वैराग्यार्थं शून्यवद्‌ हृश्य्न्ते अथ 

प्रकरयेव शून्याः इति व्यपदिश्यन्ते | उच्यते 
नाशून्यं शुन्यवदृष्ट' निवारण मे भवत्विति । 
मिथ्यादृष्ट निर्वाणं वर्णयन्ति वथागताः ॥»॥ 

§ १५. भन्ययावस्थितस्य वस्तुनो यदन्यथा दर्शनं^ तन्मिथ्यादर्शनम्‌ । 
यदि च स्वभावाशुन्याः' "सन्त: पदार्थाः स्त्रभावशुन्या इति हश्येरंस्तदा मिथ्या- 
दर्शना देवनिर्वाणाधिगमः१ * स्यात्‌ । न च मिथ्याहष्टेः पुद्गलस्य निर्वाणाधिगमं 
बुद्ध्वा भगवन्तो व्यवस्थापयस्ति । सम्यबष्टिपुरःसरेणँव यथा निर्वाणप्रासि- 
` अवस्थानोत्‌ । ततश्च मायावत्‌ प्रतीत्यसमुत्पन्तत्वात्‌ स्वभावशुन्या एव सम्तो 
भावाः शून्या स्वभावेतेत्यधिगम्यन्ते ॥ ७ ॥ 

१८३ 
. 8 १६. ननु परमार्थलात्‌** स्वभावशुन्यतंव केवल! 3मुपदेष्टव्येति । 
नैतदेवम्‌ । नैव हि लोकिकं प्रवृत्यात्मक परमार्थात्‌ १ ४पूर्वमनुपदिश्य * “शक्यं स्तभाव- 


१, 7. स मूढ: । 

२. १. त्यक्तस्थाने । 

३. तस्मादूभयदर्शित्वात्‌ । 

४. ७ जडताम्‌ । र 
५, ग, 'जड' इति शब्दाभाव: । 

६. |. ममेति शब्दाभावः 

७, S. शुन्या ° 
८. प्र कृत्याः्शुत्यैव टं 


९. ८! परिदर्शनम्‌। 

१०. 5. शुन्या; । (> 

११. .8: शून्या: । 

१२. 5. स्वभावपरमार्थत्वात्‌ । 

१३: 7. एका । 

१४, 5, परमाथ , दर 
१५, 8, सदुपदिश्य । 


a च (१७). 7 


= ° ° 
श्न्यतालक्षणँ' तत्वमादर्शयितुमिति । तस्मात्‌' तत्वावतारसोपानभूतत्वात्‌र 
परृत््युपदेशोऽपि : । सर्वसङ्गपरित्यागेन निर्वाण'सुखावा प्तिहेतुः 


स्वरभावशूत्यतोपदेशोऽपि कर्तव्यः ।.तदत्र तथागते. प्रवचने ७ ., 
र + लोकिकी देशना यत्र प्रवृत्तिस्तच वण्यंते । 
% परमार्थकथा यत्र निवृत्तिस्तत्न. वण्येते ॥८॥ 


8 १७. यत्र संसार प्रवृत्तिक्रमो5विद्यासंस्कारादिना क्रमेणाहेत्वेकहेतुविषर्म- 
हेतुविज्ञाशार्थ स्वसामान्यलक्षणासत्यत्व कल्पनया देश्यते ज्ञातव्यं विदुषा प्रवृत्ति- 
क्रमस्तत्र वणर्यंत इति । यत्र तु प्रतीत्यसमुत्पादस्य स्वभावानुत्पादेन स्वभावश्न्य- 
तोपदिश्यते“ तत्र संसारप्रवृत्तेनिवृत्तिर्वरर्यते ॥८॥॥ . 

१८७ . 

$ १८. यद्येवं परमार्थकथायां न किञ्चिदस्ति शून्यत्वात्‌ सर्वभावानां तदा 
सर्वाभावः प्रसज्यते । सर्वाभावाच्च न किञ्चित्‌ कर्तव्यं स्यात्‌ कर्तृ कर्मत्रियाहंदोनां ०० 
सर्वथाभावात्‌ । अभावाच्च क्रियादीनां? न स्यात्‌ मोक्ष इति सर्वमेवायुक्तमिति । 
उच्यते 


क कि करिष्याम्यसत्‌ संचंमिति ते जायते भयम्‌। 
विद्यते यद्‌ कतेव्यं नायं धमो निवतंकः ॥६॥ 


१६. यत एव हि सर्वमसदत एवायं परमार्थधर्म: प्रवृत्तिनिवर्तको युज्यते । तत्‌ 
किमिति निवुत्यर्थी. नियाद्यधिष्ठानसर्वाभावं'` न समीहते । ग्रथाय$पि* प्रवृत्ताविव 
कर्तव्यं स्यात्‌ तदा श.याफलस्यापि पदार्थस्य प्रवृत्तेः सँव प्रवृत्तिरिति कथमयं धर्मो 
निर्वाणवाहृकः स्यात्‌ ॥९॥७ 5; >> 


१. 5. स्वभावशून्यतालक्षणतत्वं । | A मॅ, 
२. $. तन्मतानुसारेण शब्दस्यास्थाभावः । 0३: 

३. ए', तत्वामृतावताराधिकारभूतत्वात्‌। ७: 7” ¦ 9 

४ $ निवृत्त 2४. है १०४2230 हे 
श, 5 निमित्तं : "के डु द 
"६. '', सत्यमाव, 5. संज्ञाव १ 
७. 5. स्वभावानुत्पादेन प्रतीत्यसमुत्पादस्वभावशून्यतोपदिश्यते ey 
८. पू, कतृकर्मनियाकार्यादीनां जया 

&. ग. कार्यादीनां A 
१०. 8. सर्वाभावं क्रियाद्यनधिष्ठानं ०१ क्त 
११. प. तत्रापि, ७. अथ हि नामात्रापि र! कक हले 


(१८) ग स 


ल 
0 


| १८ 
$ २०, निवर्तके धर्मे न किञ्जित्‌. कर्मास्ति तस्माच्छून्यपक्षः श्रेयानिति यस्तु 
शून्यतामागें रज्यति विपरीतस्वभावे/च पक्ष दुष्यति तमुपालभते-- 


+ स्वपत्ते गिद्यत. रागः : परपत्तस्तु तेऽप्रियः। . 
न गमिष्यसि निर्गाणं*न शिवं डन्द्चारिणः ॥ १०7 
6 २१, दिविविधो हि पक्षः समासतः स्वपक्षः परपक्षश्च । तत्र यदि स्वपक्षे 


ते रागो!ऽस्ति स्वभावशूस्यतापक्षः' श्रेयानीति,परपक्षश्च ते मिथ्येति कृत्वा प्रियों 
न गमिष्यसि निर्वाणाम्‌ः। न ह्मनुनयःप्रतिद्यहतस्य दूवन्दचारिणो निर्वाणमस्ति। 


सर्वत्र हि सन्त' उदासीनाः सङ्गच्छेदादनपायसुर्खैकरसं शिवमाप्नुवन्ति॥ १० ॥ 


१८६. 
8 २२ भ्रत्राह । यद्यपि निर्वाण परमसुखं सकृलोपद्रवरहितत्वात्‌ तथापि 


तदशक्यं ' प्राप्तु तत्प्राप्तुपायाचरणस्था तिदुष्करत्वात्‌ । भवस्त्वयत्नसाव्यत्वाद्‌ 
यस्मात्‌" सुखेन“ प्राप्यते तस्मात्‌ तत्रास्माकं` प्रवृत्तिरिति'? । उच्यते विपरीत 
मवघारितम्‌ । यस्मात 
» अकुर्नाणस्य निरबाणं , ङनाणस्य झुनभेब। 
निश्चन्तेन सुख प्राप्तुं निर्गाएं तेन नतरः ॥ ११॥ 
§ २३, सर्वासु'" कुशलादि' क्रियासु निरस्तव्यापारेण निश्चिन्तेन निर्वाणम- 


वाप्यते | तस्मात्‌ सुंखं प्राप्तु निर्वाणम्‌ । कुशलाकुशलादि भ्र बृत्ति साध्यत्वात्‌ 


१ रागोऽभिनिवेशोऽस्ति । 

3. स्वभावश्न्यपक्षः । : कः 
i मिथ्येति कृत्वेति स्थाने अन्य: सम्यग्‌ न वतीति ज्ञात्वा । ` 
8. ह्यत्त 
8, “सन्त” शब्दस्याभावः । 

&. तत्प्राप्त्युपायादरणस्यापायस्यातिदुष्करत्वादिति । 
अस्मात्‌ शब्दस्याभावः 

ग सुसिष्यति सुखेन सिष्यति वा । 

8, अस्यामिति शत्दस्यामावः 


CT 


° ठर! ०७ हरी रा 


र 


००, 5. न प्रवृत्तिरिति । दै 


“ ए' तथाहि 

गु' यस्मात्सर्वासु 

` 73. त्रियासु 

पू, नायं शब्दोऽत्र विद्यते । 

- 0, कुशलाकुशलप्रदृत्तिसाध्यत्वात्‌ । 


~ 
° 


००७ 
JY इट 


Sa 
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छै ह दै “ १६.) | ् 


न्तु निर्वाणादितरः पुनर्भवो न सुखेन प्राप्यते ।. न विदुषोऽप्र यतनलम्यं निर्वाण- 
अवधूय युक्त विविधव्यापारपरिखेदलभ्यं पुनर्भवमर्थयितुम्‌ ॥ ११ ॥ 
१८७ Se 


हि न गणं किमर्थ 6 व 
$२४, यदि खल्वकुर्वाणस्य निर्वाण? किमर्थं त्वयात्र शास्त्रे भ्रनित्याद्यर्थ 


अतिपादकूं क्रियत इति । उच्यते' । संसाशरक्तं' जगत्‌ । संसारादुन्दवेजनार्थम्‌' । 
'तथाहि-.- ढ 


है: जोक उद्धू गो यस्य नास्तीह भक्तिस्तस्य कुतः शिवे । 
निगमश्च भनाद्स्मात्‌ स्वगृहाद्गि दुष्करः ॥ १२॥ 


$ २५ संसारादुद्विग्नचेतसःस्तन्निःसरणाय” निर्वाणं भजन्ते । यस्य तु 
नास्तयुद्वेगः स किमिति तदर्थयेत्‌ˆ उ'द्वेगाभावादेव च भवान्‌ निर्गन्तु''मल्प- 
बुद्धयो नोत्सहन्ते । इह यथा स्वग्रहमल्पसारमपि व्यासङ्गपरिच्छेदस््य दुष्कर-। 


-त्वाचु च त्यक्तृ' पार्यते तांदृशमेतत्‌ ॥ १२ ॥। (® 


१८८ ७ 
'$ २६. विपयसुखसम्मोगसुलभानि गृहाणि त्यक्तुमाढ्यानां मा भूत्‌ सामथ्यं? 
निर्वाणं'\ च गन्तुम्‌ । येषां तु व्याधिदारिद्रयादीनां दुःखहेतूनां प्रतिविघानासम्भः 
चस्तेपां युक्त एव संसारानन्दपरित्यागः । तथाहि-- 
+ दुःखाभिभूता इश्यन्ते केचिद्‌ मरणकाङिच्तणः । 
ते तदा केवल मोहान्न गच्छन्ति परं पदम्‌ ॥१३॥ 


© 


00१7 


इति? शब्दाभावः 
नात्र शब्दोध्यम्‌ । ट्ट 
संसारभुक्‍्तम्‌ । ७ 
उद्वेजनीयमिति। Se 
बहुवचनम्‌, 5. एकवचनम्‌ । ` र: 
नि:सारणाय ु 
अर्थयत । - 

९. 5. तदुद॒वेगाभावादेव । fe, 

१०. १. संसारान्निःसर्तुम्‌ ।९ ` १, ७ 
११. "7, विषयसुखसम्भोगानुभवानि । ह 
२२. 3. तत्सामर्थ्यम्‌ । 5 र 
१३. १. निर्वाण प्राप्यम्‌ । ङ ५ 
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$ २७. ब्याधिदाद्रिलथोष्टविप्रयोगदुःखातुराः' केचिदात्मस्नेहमपास्यातटा- 
दात्मानसुत्‌ सजन्ति अस्युदकप्रवेशादीन्यपि कुर्वन्ति । तर्थव यदि संसारं दुःखत 
नर्चार्थ्यातमस्नेट्मत्यर्र'मुढरेयुरद्रे निर्वृत्तिसुखस्यवर्तेरन्‌ । विपर्यासितदर्शनास्तु* 
महामोहात्‌' तथा न 'अवर्तन्ते येन” निर्वाणमासादयन्तु ॥ १३ ॥ 

१८६ ८, 

$ २०. यद्येवं सर्वभवपरित्यागेना जरामरणं पद"निर्वाणमेवैक'मर्थनीयम्‌ । 
तत्प्राप्तये भावना कर्थेवास्तु । किमर्थः भगवता दानशीलकथे अपि विहिते इति । 
उच्यते । त्रिविधो हि सत््वघातुर्हीमध्यमोत्तमभेदात्‌ । तद्भेदाच्च'' भगवतोः 
[ महोपायवतो महाकारुरिकस्य ग्राशयप्रमादशयनज्ञस्य धर्म” ] देशनार्वचित्र्यम्‌ । 
तन्न तेन भगवता 


निङृष्टस्योच्यते दानं मध्यस्य शीलसुच्यते । 
उत्तमस्योच्यते शान्तिस्तन्नित्यसुत्तमं कुरु ॥ ९४ ॥” 


§ २६, हीनस्य पुद्गलस्य दानमेव न शीलं भावना च । तयो दर्वयोर- 
भाजनर्‍वात्‌ । मध्यमस्य शीलमेवोक्तं न दानं न च भावना । दानस्य निष्टितत्वाद, 
भावनासामर्थ्यंभावाच्च उत्तमस्य भवेनैवनोक्ते दानशीलें । तयो निष्ठितत्वात्‌ । 
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, ३. व्याधिविप्रयोगदुःखान्वितः । 

5. शब्दस्यास्याभाव: । ` 

७. निवार्य । 
, 6. अत्यन्तायम्‌ । 
` ग भ्रसदिवपर्यासितदर्शनासुविपर्यस्ता 
, 8. मोहात्‌ 
. 3. ये, 
८. 5. नासादयन्रु । ^ 
९, 8.,रुर्वपरित्यागेन । 
१०-5. निर्वाणपदम्‌ । 
११. 8. निर्वाणमेवार्थंम्‌ः। 
, १२, 9. तत्किमर्थम्‌-। 
१३: ५ विविधो । 
१४, 8. तद्‌मेदार्थम्‌ । १ 
१५ 5 नाऽऽ वाक्यमिदं विद्यते । टि 
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G 


रि 


१६ 5. ना$त्र वाक्यमिद विद्यते । 
१७. एं, हीनस्य दांनं निदिष्ट शीलँ मध्यस्य चेव । 
शिवंमग्रघस्य कथितं तस्मादग्रभ सदा श्रुत _ 


न. 0 (ER) 
.६ ३०. तत्न दानेन महासम्भोगः। शीलेन दँवनरजातिः॥ भावनया क्लेश- 
पनिरोघतो निरुद्वतवाग्निर्वाणमिति न सर्वस्य निर्वाणामुच्यते । तस्मात्‌ स्वयमुत्तमो 
भवेति निर्वाणायामिरति कुर ॥ १४॥ 


७ 
9 


१९० 
$ ३१. उत्तमभूतत्वात्‌ प्रथमतरमेव निर्वाणकथा न कार्या-- 


»  »& दारणं प्रागपुण्यस्य मध्ये गारणमात्मनः। 
सर्वस्य गारणं पश्चाद्‌ यो जानोत स बुद्धिमान, ॥१५॥' 


$ ३२. शासनेऽस्मिन्‌ »मेण सर्व॑ संस्कृतं वारयितव्यम्‌ । तत्रेह तावत्‌ 
सवंस्यापुरूयपक्षस्य वारणं प्रथमं कर्तव्यं दृष्टादृष्टनानादोषशतहेतुरिति । सुप्रहाणं 
प्रथमं वारयितव्यम्‌ । पापवारणोन स्कन्धधात्वायतनेष्वात्मा पञ्चविघोऽपि' न 
सम्भाव्यत इति बिशत्यंशात्मदुष्टिःस्त्याज्या । पश्चादात्मस्नेहसम्पगुपदेशेन २ 
स्कन्धधात्वायतनस्नेहो$पि.परित्याज्य इति सर्व वस्तु वारणीयम्‌ | 


$ ३३. तदेवं बुद्धिमतोऽस्यानादानात्‌ परिनिर्वाणम्‌ । एवं कमद्वारा यस्तः 
त्सर्ववारणोपायं जानाति स वुद्धशासनविचक्षण इत्युच्यते ॥१५॥ न 0. 


१६१ 


8३४. अपि च । कथं पुनविनैवादानं प्राप्स्यत इति । सर्वेषां भावानां निःस्व- 
-भावत्वदर्शनात्‌ । यदि भावाः अनन्ताः कथं स विषयी तानु द्रष्ट्‌ शक्नुयादेक-. 
मपि घर्ममपरिजानन्तप्रजहद्‌ । दुःखेताप्यन्तकरणं त सम्भाव्यते । एवमेवे भगवते- 
कक्षणया प्रज्ञया यदीषज्‌ ज्ञातव्यं द्रष्टव्यं प्रत्यक्षीकर्तव्यं च तत्‌ सर्वं प्रत्यक्षमुक्त 
-मित्यम्मस्यते । तस्मादेवं द्रष्टव्यमिति । उच्यते -- 2 


2 
> 


ee क ४ 
१. इयं. कारिका माध्यमिक वृत्तावपि ( {०३५९ ) द्रष्ठ्या। ,;: ट 
२. रूप वेदनासंज्ञासंस्कार विज्ञानस्वरूपः टं ५ 
३. १- रूपमात्मा स्वामिवत्‌, २- रूपवान आला अलंकारवत्‌, ३- आत्मीय 

रूपं भृत्यवत्‌, ४- रूपात्मा भाजनवत्‌, ५- वेदनात्मा, ६- वेदनावान आत्मा, 
७- झत्मीया वेदना, ८- वेदनायामात्मा, &- संज्ञात्मा, १०- संज्ञावान्‌ भ्रात्मा 
११- ग्रात्मीया संज्ञा, १२- संज्ञायामात्मा, १३- संस्कारःत्मा, १४- संस्कार 
वानु आत्मा, १५- आत्मीयाः संस्काराः, १६- संस्कारेष्दत्मा, १७- विज्ञान- 
मात्मा, १८- ग्रास्मीयं विज्ञानम्‌, १६- विज्ञानात्मा । --महाव्युत्पत्ति, २०८ 
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| 
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. + आावस्येकस्य यो इष्टा उष्टा सर्वस्य स स्सृतः। 
® 
पकस्य शन्यता येच सैग सर्गस्य शन्यता (१६॥' 


~ 


क 


३५. रूपस्य)या स्वभावशन्यता सँव वेदनादिस्कन्धानां स्वभावश्न्यता _ 
एवं चक्षुरायतनस्य यी स्वभावश्न्यता संवाष्टादशानाँ धातूनामपि । एवं भाव- 
विषय कालाघाराणां (?) नानाविधेस्क्नन्तप्रकारेषु प्र थमस्यैकस्य या “स्वभाव-, 
शन्यता संव सर्वेषां भावानां स्वभावशून्यता ॥१६॥ 

३ ३६, अत्राह यदि सर्वे धर्मा शून्या इति हेया । एवं भिक्षव आदर: 
क्रियते । कृत्वा चादरं कृतस्य पुण्यस्य विपाककामेन दुःखं व्यसनमिष्टं च पृथ- 
गनुभूयत इति किमित्युक्तम्‌ । नेदं विरुद्धम्‌ | कुतः 


उच्यते स्गकामेभ्यो घमं रागस्तथागतः 
तस्येंग मोच्तकामेभ्यो निन्दान्या तु किसुच्यत ॥ १७॥ 


३ ३७. धर्मे रागो हि तदुपायस्वरूप इत्यवश्यं कर्तव्यः । पुण्यानि कतुः 
योग्यानि । भ्रक्ृतपुण्यस्य दुःखम्‌ । कृतपुण्यस्यास्मिल्लोके परत्र चानन्दः । इति 
बुद्धेन भगवता कामिनो दुर्गतिगमनेन भयं भयभावनाऽसमर्थेभ्य उक्तम्‌ । न मोक्ष 
„ कामेभ्णः ! तेषां धर्मकामः संसारकारावन्धनमेव । यतो धर्मपर्यायो नौवत्‌ । 


§ ३५. सर्वज्ञर्वमेषु हेयेषु कि पुनरधर्माणां कथनेन । उत्तत्वात्‌ । विमुक्ति- 
सुखकामस्य कश्चिदपि रागो न ज्ञायते । तद्धि निरवशेषरागच्छेदनेन प्राप्यमिति । 
अजितसुत्रवत्‌ । यदा भगवाञ्छाक्यमुनिर्वाराणास्यां [तदा] त्वमनागते काले तथा- 
गतोऽर्हन्‌ सम्यवसम्बुद्धो मंत्र यो भविष्यसि । श्रपि च तदा चक्रवर्ती राजा शङ्को 


१. १. भावस्यैकस्य या दृष्टि: सँव सर्वस्य कथ्यते । 
एकस्य शून्यता यस्ति सेव सर्वस्य शून्यता॥ 
तुलनाथेम्‌ दरष्टाव्या-- . 
जे एगं जाणइ से सव्वं जाणइ । जे सव्व जाणइ से एगं जाणइ ॥ 
व दे ब . = अ्रचाराङ्गसुत्र, १.३.४.१? $.-} 
एको भावः सर्दंधा येन दृष्ट: सर्वे भावाः. सर्वथा तेन दृष्टाः 
- ८ सर्वे भावाः सर्वथा येन दृष्टा एको भावः सर्वथा तेन दृष्ट: ॥ 


-स्याद्वादमञ्जरी, पृ.४, १,१२; पड्दर्शनसमुच्चय, पृ.२२२ 


२. १. उतक्तस्तथागतर्धर्मानुरागः स्वर्गकाडिक्षणाम्‌ । 
मुमुक्षणां तथान्यत्र तत्त्वमेवोपदिश्यते ।।१७॥ 


PENI 
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नाम भविष्यति । तस्मिन्नेव नगरे परिनिर्वाणे महान्तमादरं कृत्वा « प्रत्रज्याहत्त्वेन* ` 


परिनिवृतो भीविष्यसि । बोधिसत्वोऽजितो नाम देशनां करिष्यति । 'ततस्तत्परि- 
वार मध्येऽजितो नाम भिक्ष. भविष्यति । स हम्ताहं चतुद्वीपिश्रवरश्चक्रवर्तो शङ्को 
भवेयमिति प्रणिधानं विधाय भगवतंवं दुःखं चारयितव्यमिति छुब्रज्य त्वं दुःखमेव 
कामयसे जुड़: पुरुपोऽसीति निन्दितः । तद्‌ देशयित्वा भगवांस्तस्य क्षणमात्रस्यापि 


- भवस्याभिसिद्धि न प्राशंसत्‌ । तत्‌ किमति । भिक्षूणां भवांमिसिदिदुःखम्‌। सँवं 


१, १, सर्वदा नैव वक्तव्या पुण्य कामेन शन्यता। ` ` _ ¬ 


निन्दता ॥१७॥ 
४... १३३ 
$ ३६. अत्राह्‌ । यदि शल्यतया निरस्तेन रागेण दुःखोल्लासो निवर्तते तदा 
समस्तदुःखसमुपच्छेदहेतुत्वेनैकं तत्त्वमुपदेष्टव्यम्‌ । तन्नवम्‌ ॥ भाजनविश पस्या- 
पेक्षणात्‌ । तथाहि । अ्रभाजनस्य शासनाच्छूत्यता ह्याहारदोषस्य पानभोजनादि 
वदनर्थहेतुर्भवति । सोइनधिकाधिमोक्षेण भगवतः शून्यतां त्यजेद्‌ । शून्यतार्थं सर्वा- 
भावार्थ विपर्यासेन परीक्ष्य विपर्यस्तदर्शनेन दुर्गति वा"गच्छेत्‌ । तस्मात्‌" 


शुन्यता पुण्य कामेन गक्‍तव्या नेन सबेदृह। 
ननुभ्रयुक्तमस्थाने गरलं ' नु जायत ॥ '९८॥ 


$ ४०, इह कृपाडुनां पुण्यकामानां सत्त्वानोंमनुग्रहेंच्छया प्रथमं सत्वानपरि- ` ` 


पाच्यापकवकुशलमूलेभ्यः शून्यता! नं वक्तव्या । निरर्थकत्वाद्‌ ` "`" 


१६४ Be | 

$ ४१. तस्मात्‌ सत्त्वानां चित्त सन्तानकर्म कुर्तुधुचितमिति प्रथमतरमेव 

लौकिका भाषा यथावस्थिशा वक्तव्याः। तत्र ते विचक्षणाः . शून्यतायां? सुखेन 
प्रवर्तन्त इति) तत एब। .. ४. “०: वेह) चा 


योगयुक्तं भँपज्यं गरलं कि न जायते ॥,३८॥ `> 
मूलकारिका सुभाषितसंग्रहे (पृ० ११ ) पराप्ता _ RA 
४: शून्यता पुणयकामेन. वक्तव्या नेव सगदाः. `) 0 
ननु प्रयुक्तमस्थाने जायते ` विषमौषधम्‌ ॥ ' ` oS 
यथोत्तम्‌-- ७० * दर ३: भो ु न 
उपदेशो हि मूर्खाणां प्रकोपाय न शान्तये!  . . ` RF 


पयःपानं भुजङ्गानां केवलं विप्नवर्धनम्‌ | . रै 


पञ्ञतंत्र, \ १, १३ ८8 < 


>... 
१ 
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` आादो दानादिकथया चित्तस्योत्पाद्य साधुताम्‌। ` 
धर्मस्य सागनाऽगन्धनस्त्ररञ्जनगत्‌ ` कृता ॥ 


इत्युक्त .। एतरथप्र र्थप्रतिपादनायोपमामाह— ` 


` ४ नान्यया भाषया स्लेच्छः शक्यो ग्राहयितुं यथा .! 
न लौकिकस्ृत लोकः शक्यो ग्राहयितुं तथा ॥ १६॥ 


§ ४२, यथा म्लेच्छोन्यां भाषा न जानातीति स्वभावयँवोपदेष्टव्य एवं लोको- 
ऽपि लौकिक भावव्यवस्या दवारा तत्त्वं प्रवेष्ट्र शक्नोति । ० 


” बालदारकवत्‌ । यथा बालदारको नान्यय़ाः भाषया शक्यते बोषयितु तथा 
पृयग॒जनो लोकः ॥। !१९-॥ ‘35 हः 


“हः 
8 ४३, .भ्रतएव लोकावतारोपायत्वात्‌' सदुसदादिदेशनानां भगवता-- 


* सदसत्‌ सदसच्चेति नोभयं चरेति कथ्यत । 
नन व्याधिगशात्‌ सनेमोषधं नाम जायत ॥ २०१ ॥ 


8:४४, सर्वोभावूदर्शनमलक्षालनाय भगवता विनुग्रेम्प: सदिति कथितम्‌' । 

` सर्वभावाभिनिवेशप्रहाणायाःसदित्रिः - कथितम्‌ ॥. उभयाकारदर्शनत्यागाय -सद- 

सदित्यायेदितम्‌ । सर्वाकारप्रपञ्चोच्छेदाय नोभयमिति प्रकाशितम्‌ । अपि च 
त्वमेव तावद्‌ विचारय । 


~ १, ` माध्यमिकवृत्ति पृ०३७०,.]4, १६०२, १९, पृ०२५७ 
माध्यमिककारिका, पृ० १२० . . 
२, यथोक्तं 
जह ण वि सक्कमंणाज्जो ग्रणंज्जभासं विणा दु गाहेदु । 
सह वोहारेण विशा पेरमत्युवदेसणमसक्क ॥१ 
१, माध्यमिकवृत्ति प० ३७०, माघ्यमिकावतार, ¡| १० १२०, ९ 


माध्यमिक वृत्ति १०३७०, माघ्यमिकावतार, ०१२०. .समयप्राभृत, १, 


गू' लोकग्रहणोपायत्वात्‌ | 

< ४७ सर्वापावदर्शनमलक्षालनाय सदिति कथितम्‌ । ` 

ओ ५ 5, सावाभिनिवेशप्रहाणाय। ee A 

प्‌ किञ्चन्नास्तीचि rs ३0 नी ६ 
(७, ` माध्यमिकवृत्ति, पृ० ३७२ 


हे | “ (२५) 3 


$ ४५. ननु व्याधिवशात्‌ सर्वमौषधि नाम जायते ।' व्याधयः प्रतिविधा- 
स्व्याः तेषां च निदानभेदादनेकमौषधम्‌ । नैकमेव सर्वत्रोपयुज्यते । ताहश- 
मेतत्‌ ॥ २० ॥ ७ 


9 


ट्र “0 
१६६ ड 
६ ४६, आसां च सदसदादिदेशनानामध्यात्मचिन्ता प्रवृत्तत्वाद' यैषा 
'नोभयदेशना सा परमाथंदेशना । तस्मिश्च परमार्थे -- ne 
* सस्यग्‌ इष्टे परं स्थानं किश्चिद्दष्ट शुभा. गतिः 
तस्मादध्यात्मचिन्तायां कार्या नित्यं मतिर्चुधेः॥। २१॥ 
` ` ६४७, परमार्थज्ञानेन खछु सम्यग्दष्टे परमार्थे* प्राप्यते परं स्थानं निर्वा- 
रम्‌ । किञ्चिद्‌ ईषद्‌ हृष्टे शुभा देवमनुष्यगतिर्भवति । यस्माच्च सम्पूर्ण ज्ञान- 
दर्शने निर्वाण प्राप्यते श्रसमाप्ते च शुभा गतिस्तस्याद्यात्मचिन्तायां विदुषा 
-नित्यमेव बुद्धिः कर्तव्येति ॥ २१ ॥ ` 
१६७ ५ 
७ ४८, एवमस्याध्यात्मचिन्तायां. नियतं फलं निर्वाणं प्राप्यते । ग्रंथ कुतश्चित्‌ 
प्रत्ययवेकल्यातू-- | रळ २ 
`.» इह यद्यपि तत्त्वक्षी निर्गाणे नाधिगच्छति। ` 
प्ाप्नोत्ययत्नतोऽनश्यं पुनजेन्मनि कमंगत्‌ ॥ २२ ॥ 
8 ४६, यद्यपीह जन्मनि तत्वदर्शनाभियुक्तो विरागावसान न लभते पर- 
मार्थज्ञाननिस्यन्दा प्र यलादवश्यमेव पुनर्जन्मनि स निर्वाणं प्राप्नोति 'कर्मवत्‌ । 


१, 5. चिन्ताप्र वृत्तत्वात्‌ - | सः क? 

२, 55. ऐषा MES, 

३. गू तस्यां च परमार्थदेशनायाम्‌।,' ` ` `... हे पक 

४, ', तस्मिन्‌ परमार्थे MD न 

५, 8, ईषत्‌ किञ्चित्‌ 2 BE 

७, '', सम्पूर्ण जे 

=. पू पर जन्मनि भ्रनुजुन्मनि वा, तुलनार्थस-माघ्यमिकावतार ४० २। 

९ माध्यमिकवृत्ति, पृ० ३७८ fe '९.., 
१०. तुलनार्थम्‌ महाव्युत्पत्ति, २९७, २ , ° १ ००० ०० 
११. परमार्थज्ञानसिद्ध दु द 


, 7 


, केचित्‌ । अपि खलु--- 
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( २६ ) ४ 
यथा नामेह! कृतस्य * नियत कर्मणः फलं यद्यप्यस्मिन्‌ जन्मनि नास्ति' तस्यः 
त्ववश्यमेवान्यजन्मनि फलं भवति ॥ २२॥ 


§ ५०, यर्थेवे तत्वज्ञानमस्ति किमर्थ* मुक्ता न दृश्यन्ते । दृश्यन्त एव चः 


त्र दी 


€ 
-* सव कार्येष॒ निप्पत्तिश्चिन्त्यमाना खुड्लभा। 
न च नास्तोह निर्वाणं युक्ता मुक्ताश्च दुखेमा ॥ २३॥ `. , 


8 ५१. न च केवलं निर्वाणमेव दुर्लभम्‌'। अपि खलु सर्वारम्भा दुखसेय- 
फलारम्माः । न च चिन्तँव फलसाधिका । कि तहि । हेतुप्रत्ययसामग्रीसमीहित- 
फलसाधिका । सा“प्यतिदुर्लमा । तस्मादिह चिः्तयाः सर्वकार्येषु सुदुर्लभा 
निष्पत्तिः । तस्मादिह सुगतशासने* यद्यपि निर्वाणं समीहितमस्ति^ तथापि 
कल्माणामित्रविरह्ाद्‌? योनिशो मनस्काराभावाच्च^ युक्ताः सुदुर्लभाः । ततो 
मुक्ता अपि दुर्लभा भवन्ति । भ्रस्मांन्नशक्यं मुक्तादर्शनात्‌ तत्वदर्शना- 
भाव: प्रतिपत्तुम ॥२३॥” 
> १६६ ना 

§ ५२. केचिद्‌ बाला हीनमात्मानं मन्यमाना नोत्सहन्ते बुद्धत्व ' घटयितुम्‌ । 
यदि पुनर्न्यायेन घटेरनु लभेरनु ` बुद्धत्वमवश्यम्‌ । कथं पुनरेतदबसातुं शक्यं यदेवे 
चिरकालप्रवृत्तस्य क्लेशगणास्य क्षयोऽस्तीति। उच्यते 


° 
+: 


5. नियतस्य ` ३ 
i त निरुद्वाद्बीजादनन्तरमङ्क-रपत्रपुष्पफलादिवत्‌ 
कम्‌ ह र 


८ 


९) ०७ 


९० १८:२१ १४५ 
८: ७० 
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११. 8. वंकल्यादु . ` कि. 
१२. 3. विकल्पाभाव्राच्च a 
१३. :5. यस्मात्‌ ततो 


` २४. 3. दर्शनादत्तमावः . $ ड & 


१५. 5. वुद्धत्वाय 


व ५ * (२७) र्‌ 
` + श्रुत्वा शरीस्नैगण्यं क्षणं रागो" न तिष्ठति। ७ 
प्राप्तस्तनेव माग ण सर्गस्यापि ननु क्षयः ॥२४॥ 
७ । | 

३ ५३. यथेह चिरकालं ममत्वाभिरक्षितस्य शरीरस्य विचित्रै गैरूप- 
लालित्ष्यापि विनाशधरमिणो'ऽङ्ृतज्ञस्यै नँगुण्यं श्रत्वा पण्डितस्य तत्क्षणः 
रागो न जायते तथा तेनैव मार्गेण वैराग्यजनकेन' सुभावितेन चिरप्रवृत्तरप्रापि 
रागस्य सर्वस्यैवा'त्यन्तशो ननु क्षयः प्राप्तः । ततश्च सर्वस्येव वाह्यास्याध्यात्मि 
कस्य च वस्तुनः स्वभावशन्यतासारत्वदर्शनान्‌ निरवशेषरा 'गादिक्लेशवन्धनच्छेदान्‌ 

मुक्ति: ॥२४॥ - 


§ ५४, अत्राह । अनादिकालप्रवृत्त स्यास्य जन्मसन्तानस्य कथमन्तो भवि-- 
स्यतीति । उच्यते -- 3: 


» यथा वीजस्य दष्टो$न्तो न चादिस्तस्य विद्यत । 
तथा कारणपैकल्याज्न्मनोऽपि न सम्भवः॥ २५॥ . 


§ ५५. यथा नाम चिरकालप्रवृत्तस्य' हेतुपरम्परया प्रवर्तमात॒स्य बीज- 
सन्तानस्यानादिमतोऽन्तो दष्टोऽर्निदाहात्‌ तथानादिकालप्रवृत्तस्य जन्मपरम्परया 
हेतुतः प्र वर्तमान“स्यानादिमतोऽपि विज्ञानबीजस्य जन्मनः कारणवकल्यात्‌ 


तत 
a 


, १५ शरात्मना भोग: 
, §. विरागधर्मेण 
. 8. वँराग्यजनने स 
ग सर्वस्याऽपि ः 
rf निवशेषादिक्लेशः ` `` "``" ˆ 
6 5 9. निरववशेषरागवन्धनादि:***"* र 
६. 8. चिरकालप्रवृ त्त स्यास्य 
७, 8. पसम्परया।  " “ ) 
८. ए', शब्दस्यास्याभाव: । र 
९. &. विज्ञानबीजजन्मनः । है 


FHSS 
|» | 


6 (२८) ˆ 0 ज्र 


पुर्न: सम्भवोर नास्ति! क्लेशापेक्ष हि कर्म जन्माक्षेप्तु पर्याप्तुम्‌ । क्लेशाञ्चः 
ज्ञानार्निदहनेऽभावमुपगच्छन्ति' । तदसम'र्थं कर्म सहायाभावाजुजन्माक्षेप्तुम्‌ । 


योगाचारे चतुःशतके शिष्यचयाँग्रकरणमएमम्‌' 


१. ए, चित्तसम्मवो _ 
२३ 8. ते च क्लेशाः. 
३, 8. ज्ञानतेजःस्पर्शादमावं गताः . 
४. 8, तदयमसमर्थः कर्मस्यासमर्थम्‌ । 
श. एु' शिष्यचर्या, तिब्बती वृत्तौ शिस्यपरिचर्या तत्संस्कृतानुवादे च ग्राचा- 
यॉर्यदेवीये बोधिसत्वयोगाचारे चतुःशतके पारिकमिक प्रकरणम्श्रष्टमम्‌ । 
ग, दृष्टान्त 
माध्यमिकवृ त्ति, पृ० २२० र 


क नवमं प्रकरएम्‌ 


नित्यार्थप्रतिषेधभावनासन्दर्शनम्‌ 


२०१ 


& १. समतिक्रान्त'प्रकरणजलधिजलक्षोभक्षालित चित्तसन्तानस्य तत्त्वामृत-- 


देशनापात्रस्य शिष्यस्याचार्योऽतः परमवश्िष्टे: प्रकरणैर्यथावस्थितपदार्थतत्वा- 
घिगमायरै तत्वविनिश्वयमारब्धुकाम: संस्कृतस्योदयव्ययवत्त्वेना'सारतासुद्‌माव- 


यन्ना ह-<” 


द 4 कार्याथ्थमुत्पन्नं RS RS विद्यते 
क सच त्पक्षै तेन नित्यं न विद्यत । 
तस्मान्‌ सुनिसृते नास्ति यथा भावस्तथा गतः ॥१ 


8 २. कार्यार्था हि प्रवृत्ति लोकि न स्वाभाविकी । संस्कृतस्य च भूतभौतिक- 
नित्तचँत्तसक्ष्यलक्षणादेरेकस्यंकस्योदयाभावाद्‌ यथासम्भवं' कलापरूपस्यवोत्पाद: । 
तस्य कलापस्य मिथः कार्यकारणावस्थानाद यस्मिनु सति यदुभवति यदभावे च 
बन्न भवति तत्‌ तस्य कारणमितरत्‌ कार्यमिति ।ˆ पृथिवीमन्तरेण भूतत्रयस्या- 
भावात्‌ सत्यां च भावीदु भवति कार्यप्रयोजना पृथिव्या उत्पत्ति रित्येवं सर्वमेव 
संस्कृतं यथावत्‌? कारयार्थमुत्पन्नम्‌ । यच्च कार्यार्थमुत्सन्नं€ न तन्नित्यम्‌ । नित्य- 
शब्दस्य स्वभावसत्यसारवस्तुदरव्यपर्यायत्वात्‌ तदभावेन निःस्वभावमसत्यमसारः 


£] 


, पु, भ्रनन्तरातिक्रान्त; 5. समनुक्रान्त 
8. प्रकरणजलप्नक्षालित * 

गः, समस्तपदार्थतत्वयथावदधिगमाय ` 
छ. व्ययत्वेना | 

गू', यद्योग्यं 9 
8. समुत्पत्ति 

8. यथास्वं ' 9 
ग', तस्मात्‌ 
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(३०) | छ 2207 
-मवस्त्वद्र्ये' संस्कृत मिति गम्यते'। श्रतएव तन्मृषा मोषघर्मकं यदेतत्‌ संस्कृत- 
मित्युवाच शास्ता*। एतच्च' वक्ष्यमाणयुकत्युपेतम्‌ । तन्निश्चित्याचाःर्यं आह 
तस्मानु “मुनिमृते नाठ्रित यथा भावस्तथा गतः वि टा 


8 ३. अशैक्ष्यका यवाङ्मनोमौनयोगान्‌ मुनिर्वृ.द्वो भगवानु। स एवानित्य- . 
शुन्यतोपदेशेन यथा भावानां स्वाभावस्तथा गतो बुद्धस्तथागत इत्युच्यते नान्यो 
बिपरीततत्वोपदेशेन यथास्यिततत्वार्थानभिसम्बोधात्‌ । यथा चीक्तम्‌-- 


` अतीता तथता यडत्‌ प्रत्युत्पन्नाप्यनागता । 
सर्च धर्मास्तथा' दष्टास्तेनोक्तः स तथागतः ॥१॥ 


२०२ 


§ ४, भत्राहुरेके । सत्यं यत्‌ कार्यार्थमुत्पन्ने न तन्नित्यं भवतीति । ये ` 
सूभयाङ्गविकलाः पदार्थास्तद्‌ यथाकाशादयो मनःपर्यन्ताः । येऽपि चेकाङ्गविकला 
पदार्थास्तद्‌ यथा पृथिव्यादि परमाणावस्ते नित्या भविष्यन्ति । तेषाञ्चास्ति- 
त्वनास्तित्वातवगमाचु नःविपरीतदर्शो तथागत इति । तेषां मतस्यायुक्ततामुद्‌- 
-भावयन्नाह भ्राचार्य:-- ’ 


| 00 


+ झप्रतीतयास्तिता नास्ति कदाचित्‌ कस्यचित्‌ क्वचित्‌ । 
न कदाचित्‌ क्वचित्‌ कश्चिद्‌ विद्यत तन शाश्वतः ॥२॥ 


8 ५. यथास्व॑ हेतुप्रत्ययोत्पन्नानां सुखादीनामस्तित्वमुपलभ्य कथमयमर्था- 
पत्या$प्रतीत्यसमुत्पन्नानां नास्तित्वं न प्रतिपद्योत“ । ग्रहंत्येवायं स्फुटतरं गगनो- 
त्पलादीनामिवासत्वं प्रतिपत्तुम्‌ । तच्चेन्त प्रतिपद्यते नियतमएय तैमिरिकस्येव समा- 


रोपकृतं दर्शनवंकृतमभिलक्ष्यत इत्यतः “अप्रतोत्यास्तिता नास्ति? | 


१. '!, वञ्चनात्मकं वाललोकेमोहनमवस्त्वद्रव्यं । 
२. पु. संस्ट/शिव्दस्य स्थानपरिवर्तनमत्र॒ विद्यते-संस्इृत-निःस्वभावादिः। - 
7 8. भससस्‍्कृत । - | 
३. 8. गण्यते ९ 
2, दृष्टव्या-माध्यमिकवृत्ति, १०४२, . 
५. 9; “एतच्च वचनं 
६, पू नात्र शब्दोऽयं विद्यते . ८ 
७. गट यथा ? 
० ०5, 55, प्रतिपाद्यत ° « 
*, 9 उपलक्ष्यत्‌ ° 


कका “ (३१) 
$ ६, सचैषन्यायः कालवस्तुदेशभेद भिन्ते पदार्थे, सर्वश्राव्यभिचारीत्याह”' 
कदाचित क्रस्यचित्‌ क्वचितुर 7 

इति यतश्चैवं,“न कदाचित्‌ क्वचित्‌ कश्चिद्‌ विद्यते तेन शाश्वतः” । पूर्वा- 
"दॅन सिद्धस्येतन्निगनम्‌ ॥२॥ ० 


७ 


र ०२०३ ८ 
8 ७. श्रथ स्यात्‌ । सुखादयस्तावत्‌ प्रतीत्यसमुत्पन्ना: सन्ति । तेषां ब सम- 
“वायिकारणमात्मा । न चासतः समवायिका रणात्वं न्याय्यमित्यतस्तत्‌ कार्योप- 
'लम्भादस्ति तावदात्मा। स चैष नित्यः । सदकारणात्वात्‌ै। यदस्ति न चास्य 
कारणमुपलभ्यते तन्यित्यम्‌ सति चात्मनि तज्जातीया श्रपि पदार्था भविष्यन्तीति । 
'अत्रोच्यृते। स्यादेवं“ यद्यात्मैव स्यात्‌ । न त्वस्ति' । कथं कृत्वा । एवम्‌ 


+ न विना हेतुना भावो हेतुमान्‌ नास्ति शाश्वतः । 
तेनाकरणतः सिद्धिः सिद्धिनेत्याह तत्त्ववित्‌ ॥३॥ "० 


$ 5. भावः स्वभाव श्रात्नेति ° पर्यायाः । सविना हेतुना न सम्भवति । 
'तथाहि--परेणंवास्याकारणत्वमम्युपेताम्‌* । यन्निहेतुक॑ तत्‌' खरविषाणावन्‌ 
नास्तीति सिद्धम्‌ । ग्राकाशादिभिरनकान्तिकतेति चेत्‌ न° । तेषामपि तढदेवास्ति- 
त्वस्य निषव्यमानत्वात्‌ । 


$ ९. अर्थैवो दोषपरिजिहीर्षयाम्युपेत्‌विरुद्धमाप हेतुमत्वमङ्गीक्रिम्तते एवमप्यस्य 
भ 


हीयते नित्यत्वम्‌ । यस्मात्‌ “हेतुमान्‌ नास्ति शाश्वतः? ।_ हेतुमत्वात्‌ सुखादिव- 
दनित्य' इत्यभिप्रायः । यत एतदेवं “तेनाकारणतः सिद्धि सिद्धिनेंत्याह तत्त्व- 


—_ बा क 
१. 5. नात्र (ति? शब्द: » 
२, 8, नात्र क्वचित्‌' शब्दः ° 
नः माध्यमिकवृत्त, पृ, ६३७.५०५ ® 
३. 8. सदाकारणात्वात्‌ । १ ०“ 
४, 8, स्युस्तज्जातिया: पदार्थाः ० क 
५, ए, “न त्वस्ति, कथं कृत्वा? - ० 
६. 5. यस्मात्‌ : ० 
७, ' नित्यो धव आत्मा । RE 
८, "' स्याकारणावन्वेऽस्युपेतेऽकारः ` ``"। a 
९, 9, तच्चनिहेतुकं . 
२०, 8, नात्र शस्दोऽयं विद्यते । ; 5 व 0 
११, पू अन्य 9 ‘° 
१२ §, नित्यवद्‌ ०० 


. & प. रूपान्तरागावेन 


(३२). | | 


वित्‌” । --अस्या 'देशनाया यथोपर्वाणतोपपत्यनुगमादविपरीतार्थवित्‌ तथागतः 
एवेति सिद्धम्‌ ॥३॥ १ 


२०४ 


6 १० श्रथ स्याद्‌ घट्सुखादेः कृतकस्यार्थ स्यानित्यर्वमुपलभ्यार्थापत््या- « ' 


ऽक्ृतव स्यात्मादेनित्यत्वं भविष्यतीति । एतदप्ययुक्तम्‌ । यस्मात्‌! कृतकस्य घटसुखा- 
देरस्तित्वमुपलम्य तहिपर्यत्येणार्थापत्त्याङछतकस्यात्मादेर्ना स्तित्वमापन्नमिति L 
तदेव प्रतिपादयन्नाह $ 

» अनित्यं 'छृतक' इष्ट वा शाश्वतो कृतको यदि । 

कृतकस्यास्तितां दृष्ट गा नास्ति तेनास्तुं' शाश्वतः ॥४॥ 

6 ११. न चाविद्यमानस्य नित्यत्वं युज्यत इति नास्त्येव नित्यस्य वस्तुनो$- 

स्तित्वम्‌ । ्राकाशकुसुमवत्‌' ॥४॥ ` 
२०५ २ 

$ १२. अथ स्यादाकाशप्रतिसंख्यानिरोधाप्रतिसंख्यानिरोधा नामभिधर्म- 

शास्त्रपरिपठिता नामकृतकानां ` नित्यत्वास्तित्वेना<म्युपगमादकृतकस्यासत्त्वप्रति- 


- पानमभ्युपेतेन बाध्यत इति । एतदपि नास्ति । यस्मात्‌ 


+ आकाशादीनि _कल्प्यन्त नित्यानीति एथगजनेः। 
लौकिकेनापि तेष्वर्थान्‌, न पयर्शन्त निचच्तणाः ॥श॥ 


6 १३. रुपामावामात्र एवाकाश व्यवहारान्‌ न किद्वनाकाशं नाम वस्तुङ्प- 
मस्ति । ख्पान्तराभावे' तु रूपिणामुन्पत्तिप्रतिवन्धाभावात्‌ तं एव ख्पान्तराभावो 
भुशमस्यान्तः काशन्ते भावा इत्याकाशमित्याख्यातः'` । तदस्पावस्तुसतोऽकिञ्चनस्य 
१. 8. यस्प्ादेवमिष्यमाणे ।' ै ८ 
२. पू. विएशमेण । - 

३. १... तैवास्तु । र कड मर 

४. &. न चाविद्यमानस्प नित्यत्वं नापि सदेवानित्यं वस्तु । 

"१. ७. अप्रतिसंख्या निरोध प्रतिसंख्या निरोध'""'** । 

६, ग. शास्त्रपठिता' "`` । 

७, &, सतामक्कतकानाँ ह 
८. गु नित्यत्वेनानास्तित्वेन च 


4.) 


है की 


१०, तुलतार्थम्‌- भ्रमिधर्मरोषव्माल्या, १,५, १० १५, ११, १९, २० | 


° 


ह ॥ 


0 १ e 
१: ( ३३ ) 
नामधेयमात्रोपदेशविमूढुँ\ यंद्वस्तुत्वमारोपितं न तत्प्रमाणमिति न तेनास्माक- 
मभ्युगमवाधाचोदनं न्याय्यम्‌ः । 


९ १४, तथाहि । पदार्थस्वभावापशिडताः झाकाशाभिषूने प्रथुज्यमाने लौकि- 
केनापि ज्ञानेनाभिधेयं नाम न किञ्चित्‌ स्वरूपमुपलभन्तेः यथा पथिव्याद्यभिधानेषु 
कारिठम्म़ादिकम्‌ । किमुत पदार्थस्वभावज्ञानावस्थिताः' सर्वः वाह्यं चाष्यात्मिकं 


च वस्त्वनुपलभमानास्तस्य स्व्पमुपलप्स्यन्न इति । एवमप्रतिसंख्या निरोधध्रति- 
संख्यानिरोधयोरपिः* वक्तव्यम्‌ ॥५॥ 


२०६ 


$ १५, भ्रत्राह । नित्यमेवाकाशं विभुत्वात्‌ । यदूनित्यं न तद्‌ विभु । तद्यथा 
घट इति । अत्रोच्यते । यद्यजातस्यासत्त्वप्र तिपादनेन” तदविकारणसर्वाधेयासम्भ वो- 
ऽप्यर्थादुपपादिनस्तथापि परमतत्रसिद्धपदार्थस्वरू पविशेषापाकरणा मुखेन तन्मतस्या- 
युक्ततामुद्विभावयिषुराकाशस्य विभुत्वप्रतिपेधेन नित्यतामयाकत्तु काम ग्राह-- ° 


+ म्रदेशिनि न सर्वस्मिन्‌ प्रदेशो नाम वतेत । 
~~ _ ०० ११० ळर = 
तस्मात्‌ सुव्यक्तमन्योऽपि प्रदेशोऽस्ति प्रदेशिनों ॥ ६॥ 

$ १६, श्राकाशस्य येऽवयवास्तेऽस्य प्रदेशाः । तै:प्रदेश्याकाशंम्‌ तस्मिल्‍ु- 
यो$न्य "संयोगीप्रदेश: स तदितरसंयोगिति प्रदेशे वर्तते । यदि हि वर्तते तदा'' तेना- 
भिन्नदेशस्यापिः` घटस्य^ सर्वगतत्वं स्यात्‌ । नै चँतदस्तीत्ययुत्तमेतत्‌ । श्रपि च 
यदि सर्वोष्पि** प्रदेशः सर्वत्र वर्तते सोऽपि व्यापित्वात्‌''प्रदेशिवत्‌ प्र देशाभिधान- 
भाग्‌ न स्यात्‌ । प्रदेशाभावाच्च प्रदेशिनोऽप्यभावः स्यात्‌ । 


$ १७. अ्रथेतद्दोषपरिजीहीर्षया प्रदेशिनि सर्वस्मिन्‌ प्रदेशों नाम" न वर्तत 
इत्यभिमतं तदावश्यं सुव्यक्तमन्यो5पि. प्रदेशो5स्ति प्रदेशिनीत्यभूयुपेयम्‌ । ततश्च्‌- 
सर्वंगतप्रदेशवत्‌ भ्राकाशस्य प्रदेशिनो घटादिवद्‌ विभुत्वमवहीयेत । न च परस्पर- 


१, 9, विमूढैरमिधर्मशास्त्रे वैभाषिकं |  &. ॥'.- आकाश ह्याूशस्य येऽव- 


२." तत्प्रमाणमिति अस्माक `` । 
| 5. स्वभावपशिडताः । 
४. ग' किञ्चिदूपलभन्ते । 


१०, "४ घटसंयोगीप्रदेशः । 
११, १'. तन्निमित्तम्‌। «७०७ 


५, ग, ज्ञानावस्थाः। न ` १२. १. भ्रामिन्नदेशाद । 

६, 0. एवमन्यस्य निरोधद्दयास्यपे । १३. १. घटस्यापि । 

७, | प्रतिपादनार्थं . ` « १४. 9. यदिःप्र॑देशोऽपि सर्वत्र । 
ज्‌ ]ु' भ्रवयविः, 8, प्रदेशस्य १५, १', व्यापिप्रदेशवत्‌ ॥ 


|] 
+ 


यवास्तैरवयविरवयविराुशम्‌ । ८ 


5 


sabes Ss <.>* 449०० 


_ ६. 5. न सतोऽपि। . 
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व्यत्तिभिन्न'प्रदेशमात्रव्यतिरेकेण प्रदेशी नाम कश्चिदुपलम्यत इति कुतोऽस्या- 
सिद्धसत्ताकस्य* नित्यत्वमिति न नित्यमाकाशम्‌ ॥ ६॥ 

८ २०७ 

३ १८, कालवादी ठु मन्यते । कालकृतो जगरप्रवृत्युपसंहारावुपलभ्य काल- 
सद्भावो'ऽनुमीयते । तथाहि । सत्स्वपि वीजादिषु' प्रत्येषु न सर्वंदःदकुरादेः 
-रुदथ उपलभ्यते । ग्रथ कदाचिदेवोपलम्यते । तदवस्थानबिरोबिकालसर्निधाने च 
निवर्तते । तदेवम्‌ 
+ यस्मिन्‌ भावे प्रदृत्तिश्च तित्ति श्योपलभ्यते । 
अन्य!यत्तो . भवत्येष कार्यस्तेन च जायते'॥ ७॥ 


8१६, स तथानुमितः कालो नामास्ति। तस्य च सतोऽपि कारणानुपल- 
म्भान्नित्यत्वमिति । नतु चँवं सति नित्यत्वात्‌ कालस्य तदायत्तोदयानामङ्कुरा- 
' दोनां सईँवोत्पादः प्राप्नोति । श्रथ सतोऽपि कदाचित्‌ कार्यक्रियासूपरत व्यापा- 
रतास्येति कल्प्येत । एवमपि संवास्यासत्वमापादयिष्यात । श्रथ सतोऽपि बोजा- 
दिवत्‌ कार्यभ्रवृत्तियोग्यात्मातिशयासम्मुखी---मावाच नास्ति सर्वदा कार्यमिति । 

8 २०, एवमपि वीजादिवद्‌ तद्योग्यात्मातिशयः स कदाचिदेव भवतीति न 
नित्य: । सोऽपि कुतः सर्वदा नेष्यते। श्रथ प्रत्ययान्तरायत्तस्य तस्यासन्निधाने 
सर्वदा न भवतीति । एवमपि प्रत्ययस्य भावे भावादभावे चाभावाद्‌ भत्वा 
पुनर्न भवतीति नूनं «झन्यायत्तो भवत्येष: ।” तस्यः प्रवृत्तिनिवृत्तिश्न यदायत्ता 
तदायत्तत्वात्‌ सोऽ्यायत्तो भवति । तस्मादङ्कुरादिवत्‌ कायंत्वं नातिक्रामतीति 
ग्रतिपादयच्‌ “ तेन कार्यश्च जायते ” इत्याह । कार्यंभूतश्चाद्कुरादिवदनित्य 
एव ॥ ७॥ १ 


0) - २०८ | 
६२१ अन्यच्च । कालहेतुवा दिना जगत्प्रवृत्तौ कालस्य हेतुभावकल्पनायां 


_ पश्चात्‌ तस्य फलत्वमेवाम्युपगम्येत । ,कथं कृत्वेति । यस्मात्‌ क स्स 


१. |. परस्परावप्रतिभिन्न । 

२. |. सिद्धसत्ताकस्य ४ 

३+ _ ७४. कालसम्मवः। ` $ र 
४. 5. बीजक्षितिसलिलज्व लनपवनाख्येपु । कर ९ 

५. / १. अन्यापत्ताश्व सोप्यस्ति कार्य तेनैव विद्यते । 


७, ॐ. उपनत। . 


0 ० 
(३५ ) 


चना फलन यद्धतोहतभाचो न चिद्यत। 


हेतूनां तन सर्गेषां फलभागः प्रसज्यते ॥ ८ ॥१ 
$ २२, किञ्च । अक्रियस्य हेतुत्वं न सम्भवदीतीह द्वेतुर्नाम न कश्चित्‌ 
० पदार्थः स्वेतरोस्तीति फलाथोंदयस्य हेतुत्वे न कथं स्वस्यंव फलत्वम्‌ । फलत्वे 
चाङ्करादियैदस्य नित्यत्वदुष्टिः कुतो भवेत्‌। तस्मादेवं हेतु फलव्यवस्थाभावाद 
द्वयमपि स्वरूपेण न सिव्यति । 


8 २३, श्रथ फलं नाम हेतुर्भूत्वा भाव: ] तथा हि । वीजसदृभावेऽङकुरो 
भवति । न त्वङ्कुरसद्भावे वीजम्‌। तस्मान्न हेतोः फलत्वमिति । एतदपि न 
भवति । यस्माद्यो बीजाख्यो भावस्तस्याङ्करोत्पत्तर्न युज्यते । हेतुरेव च फलं 
जायत इति प्रदर्श्यते । तेन फलं प्रागुत्पत्ते न॑ सम्भवति। भ्रथोत्पत्स्यमानस्य 
फलस्य विनाप्यन्वयं किङ्चित्‌ फलत्वप्रतीतिः तदा सवं सर्वस्य फलं 
भवेदित्येवमपीदं न भवति । तस्मादहेतुत्वप्राप्तेः हेतु: फलोत्पादे न स्थाप्यते « 

कर्मसिद्विर्मवति । तस्माद्धेतूनां सर्वेषां “फलभावः प्रसज्यते” इति न 
खलु न लभ्यते ॥ ८ ॥ `° 
२०६ ० 

8 २४, यदि कालवांदिनां...कालो$स्य विचित्रस्य जगतः कारणं तदा तेन ° 
'नियतं पूर्वावस्थातो नानारूपेण विकारेण कार्यस्योत्पत्तावृपकार: कर्तव्य: । 
तथा हि लोके . 

* कारणां विर्कात गच्छञ्ायतऽन्यस्य कारणम्‌ । 
चिकातजोयत यस्य शाश्वतमिति तन्न हि॥' ६॥ ८ 
$ २५, वीजमिति यनु मूलकारणं तत्‌ स्वयं विकृति गच्छदङ्करस्य कारणां 
'भवति न” पूर्वावस्थाया अपरित्यागे । तथा हि । यदि विचित्रं जयत्‌ कालकृतं 
स्यात, तदा कालोऽपि नियतं कार्योत्पादने पूर्व्वा दूरस्था (?) मवस्थां त्यजन्‌ | 
विकृतावस्थ: कार्योत्पादानुरूपो भवेत्‌ । तस्माद्वीजधदनित्य एवेत्युच्यते--- 
“बिक्ृतिर्जायते यस्य शाश्वतमिति तन्त हि ” ।।०९ ॥ 


$ २६, अथ न भवेत्‌ तदास्य हेतुभावपरिकल्पना केवुलं निरर्थकमेव क्रियते । 


s 


तद्ध तुमत्वेनेष्ट' फलमप्य हेतुकं जायत इत्युच्यते-- हि 
१. ५. न कार्येण विना हेतोहेतुत्व येन विद्यते । 


हेतूनामेव संवेषां कार्यता तत्प्रसज्यते ॥ ८१] भै 


२. V. हेतुश्वे डिकृतो$न्यस्य कारणां ° जामते ज्ञनु । 
विकारो यस्य भवति शाश्वतः स न युज्यते ॥ ९ ॥ 


2 


( ३६ ) 


२१० ह 
शाश्वतं कारणं यस्य भागो भूत्या स जायते । 
स्नयमेगोदूभबस्तस्य कारणं बिनिवतेते ॥ १०॥' 

२७, विठ्ठताद वीजाजातोऽङकरो वीजान्यत्वासम्मवाद बीज़ानुविधायि- 
न्वात्‌ सहानवस्थानाच्यान्य एव जात इति न मन्तव्यम्‌ । प्रसहशानां चः 
सहावस्थितानां हेतुत्वासम्मवात्‌ कालस्य नित्यत्वाच्च हेतोः फलादन्यत्वम्‌ । तस्मा- 
देवासहशेन सहाबस्थानमपि भवति । जातेऽपि फले कालस्याविकारात्‌ । तस्माद्‌ 
यत्‌ फलं कालाजातं तदभूत्वा जायते । हेतुप्रत्ययावनपेक्षमाणं स्वयमेवोद्भव- 
तीत्यर्थः । 

$ २०, हेंतुप्रत्ययापत्त उद्भवे वा फलमभूत्वोद्भवतीति नेदं युज्यते । तत्र 
न सर्वात्मना भूत्वा भावोऽमावात्‌ । यस्य सर्वात्मना भावो न सम्भवति तत्‌ 
खर्रावषाणवद्‌ हेतुप्नत्ययाम्यां जनयितुं न शक्यते । तस्माद्ध तुबर्मातीतो नित्यो. 
भावो यस्य हेतुरिष्ट: स भावोऽभूत्वा जायते । एप निहेंतुको जायत । स्वयमंवाद्‌भ- 
तोत्यर्थः । एवं चास्य कि निरर्थया हेतुत्वक्ल्पनयेत्युच्यते--" स्वयमेवोदुमवस्तस्य 
कारणं वितिवर्तते ।” स्वमेव सिद्धेरस्थ जगतो हेतुः काल इति निष्प्रयोजनम्‌ ।. 
ग्रतो हेतो हतुत्वमयरुक्तम्‌ ॥ १०॥ ` > 


२११ 
8 २९, इतश्चायुक्तम्‌ । तथा हिं--। 


उत्पन्न शाश्वताद्‌ भागात्‌ कथमश्ाश्वतो सवेत्‌। 
> e च्छ ९ ~ he 
बैलक्षण्य॑ डो हतफलयो जातु नेच्यत ॥ १९ ॥ 


§ ३०, लोके ह्यनित्यस्यंव वीजस्य फलमङ्करो नामानिस्यो जायत इति 


प्रसिदधभु। कुतश्चिन्तित्यात्‌ किञ्चिदनित्यं भवतीति न भवति चेत्तस्य नित्यस्य 
कालस्य फलमनित्यमिति तत्कथं सिद्धयेत्‌ यथा लोके--बैलक्षणयंदच्यो्हेतुफलयो- 
जातु नेक्ष्यडे ॥ १॥ ` Fos 
५ = २१२ 

8 ३१. तस्मादेवं कालवादी निषिद्धः । प्रमाणुवादी तु मन्यते नित्यानां 


a 


१. ए. शाश्वतं कारणं यस्याभावोऽमावाद्‌ भविष्यति । 
स्वत एवोदूभवस्तस्य हेतुश्वैव॑ निरर्थकः ॥ १० ॥ 


PS 


We १ (३७) | हि 


उथिव्यादिपरमाणुनामदर्शनेनो पदिष्टगुणवस्संसगिद्वचणुका दिक मेणा क्यविदरन्यारम्म ° 
क्रियाभिविचित्र जगज्जायत इति । तन्मतमपि न युज्यत एवेत्मुदृभावयन्नाह्‌-- 


हेतुः कश्चन देशः स्याद्यस्याहेतुश्च कश्च्न । 
स तन जायत नाना नाना [नत्यो न जायत ॥१२॥ 
$ ३२ सर्वस्यावयविनः परमाणुमाबत्वप्राप्तिपरिजिहोर्पया हेतुवृत्ति यत्‌ 
पारिमाण्डल्य तत्‌ फलवृत्ति न. भवतीत्यवश्यं ग्राह्यम्‌ । यस्मादेतदेवं तस्मात्‌ परू; 
माणुपु सर्वात्मतो योगो नोपपद्यते। यदापरमाणुषु सर्वात्मना योगो न भवति 
तदा तस्य येनांशेन परमाणोः परमाणवन्तरेण योगः सोऽशो हेतुः । तथा सति यस्प 


` .कश्चिद्द शो हेतु: श्रिद्देशा न हेतुः स नानास्वरूपत्वन्ताना । तस्माच्चित्रवदनित्य 


इति प्रतिपादयन्नाह-“नाना नित्यो न युज्यते ॥१२॥ 
२१३ 
$ ३३. अथ परमाणुष्ववयवकारणात्‌ प्रदेशस्य प्रदेशनायोग एव । सर्वा- 


. त्मना तु सर्वस्य योगः स्यात्‌ । तस्मात्‌ संयोगलक्षणवत्त्वमस्ति । प्रदेशवत्वं तु ना- 


स्तीति । अथोच्यते 
हेतोयंत्‌ पारिमाणडल्यं फले तन्नेव विद्यत । रः 
योगः स्वात्मना तस्मादण्णां नोपपद्यत ॥१३॥ 

§ ३४, हेतुत्वं पारिमाणडल्यमप्रदेशत्वं चेति परमारुद्रव्यस्य लक्षणम्‌ । यदि 
परमाणुः सर्वात्मना परमाणवन्तरेण युज्यते न प्रदेशेन तदा हेतुः । परमाणुवृत्ति 
यत्‌ पारिमाणडल्यं तत्फले द््यणकादावपि प्रसज्यते । तेन सर्वेषामवयविनां पर- 
माणुमात्रत्वादतीर्द्रियत्वं भवति । न तुतेषां परमाणुमात्रत्वं । तेन परमाणनां 
सर्वात्मना योगो नोपपद्यते १।१३॥१ न 


१. १. प्रदेशो यस्प हेतुः स्यादहेतुरपि कश्चन्‌ । 


भिन्नत्वादभिन्नुदेशत्वं नित्यता युज्यते कथम्‌ ॥१२॥ भर 
२. ४, वृत्तो यो विद्यते हेतुः स फलाय न शल्प्यते । है ~ 
अरानां तेन संयोगः स्वा स्मिन्नेवोपपद्यते ।।१३॥ च्य 


३, तुलनार्थः दृष्टव्यम्‌- वेदान्तसत्रे-- 
संयोग श्चाणोरण्वन्तरेण सर्वात्मना वा स्यादेकदेशेन वा । सर्वात्मना चेदुपच- 
यानुपपत्तरणुमात्रत्वभ्रसङ्गो दृष्टदिपर्ययश्व । तथैव वसुवन्धुः कथयढि-- ० 
पटकेन युगपद्योगात्‌ परमाणोः पडंशता। ६ « 
तेशामप्येकदेशत्वे पिण्ड; स्यादणुमात्रक; । ३ 


हे २१७४ 
§ ३५. अपि च यदा परमाणवन्तरेण सर्वात्मना न यो* स्तदा-- 


"अणोरेकस्य यत्‌ स्थानं तदन्यस्यापि _नेप्यते । 
तदू ्र्‍योहंतफलयोः संस्थानं नेष्यते समस्‌ ॥४॥ " 
§ ३६. तस्मादेवं परमाणूनां परमाण्वन्तरेण सर्वात्मनाऽसंयुक्तानामवयविनां- 


द्रव्याणां नातीन्द्रियत्वं । भ्रक्षोम्यञ्च प्रदेशवत्वं परमाणोः । प्रदेशवत्त्वाचास्य नाना 
त्वम्‌ । तस्मान्न नित्य इति स्थितम्‌ ॥१४॥ 


२१५ 
§ ३७. इह फलद्रव्यारम्भकाले दोप इष्ट; । फलारम्भपूर्वावस्थायां तु पर- 


माणनां निरवयवत्वाद्‌ यथोक्तदोषप्राप्त्यमाव इति । तस्यामप्यवस्थायां पूर्वादिप्रदे- 
शांशोऽयं कायः । तदा नूनम्‌ 


यस्य पर्वः प्रदेशोऽस्ति पवोऽशस्तस्य चिद्यते। 
अणोयेन म्रदेशोऽस्ति तेनाणनाणुरूच्यते ॥१५॥ 


१ ३८. तस्मादस्य प्रदेश बत्त्वेन घटादिवत्‌ परमाणुत्वं न भवतीत्युच्यते 
ग्रणोर्येन प्रदेशोऽस्ति तेनाणुर्नाणुरुच्यते” ॥१५॥ 


२१६ 

8 ३६. परमाणुश्चेस्तिरवयवः स्यात्‌ तस्य गत्यभावेन परमाण्वन्तरेण 
संयोगो न स्यात्‌ । न च स्यादवयविद्रव्यारम्भ एव तथाहि । गमनकाले देह्यर्थमु--- 

ग्रहणं पूर्व भागेण पश्चादूभायेन वजेनम्‌। 
तद्व्ं नेच यस्यास्ति स गन्ताऽपि न जायत ॥ १६॥ 

6 ४०, गमनाभिमु खदेह्यार्थ देशस्य पूर्वः प्रदेशः पीढ्यते पश्चाहेशस्य 
पश्चात्प्रदेशश्च॒ त्यज्यते । तेन गन्तुर्गन्तृत्वमुपप्रेक्ष्यते । भ्रनंशत्वाद्यस्य परमाणो- 
रप्रिसेण पश्चिमेन चावयवेन ग्रहणं वर्जन च नास्ति स न गन्ता । तदभावात्‌ 
कार्यारस्म एव न भवतति परमाणुवस्त्वस्तीति वक्तु' न युज्यते ॥ १६॥ 


ल 


र्‍या 


१. ९५. अणोरेकस्य यत्स्थानं तदेवान्यस्य नेष्यते । “जा रत यतस्यानं तदेवात्यस्य नेष्यते। २ 
उभयोहेतुफलयो थोगपद्यं न॑ चेष्यते ।।१४॥ 
२. ५, ` ` पूर्वो यस्य प्रदेशः स्यात्‌ पूर्वा शस्तस्य विद्यते । , 


अणोर्येन प्रदेश+स्यात्तेनाणुरनणुर्भवेत्‌ ॥१५॥ 


0 र ८ (३९) | र 
४ र २१७ ढु 
§ ४१. अत्राह । यदि परमाणोरभावो नायं योगभिरुपलम्येत ॥ उपलम्यते 
त्वयं योगिभिर्दर्शनेन । तस्मात्‌ परमाणु नित्य: । उच्यते-- ७ 


आदि ने विद्यते यस्य यस्य मध्यं नविद्यते । 

९ विद्यते न च यस्यान्तः'सोऽव्यक्तः केन दश्यते ॥ १७ ॥ 
§ ४२, श्रनवयवस्य परमाणो नग्रांशोः न च पर्चादेशः। तस्मीद- 
` व्यक्तः । व्यक्तः स्पष्टो ग्राह्यो दृश्य इत्यर्थः - स न भवतीत्यव्यक्तः | दृश्यों न 
भवति केनापि द्रष्ट, न शक्यते । योगिभिरप्युपलब्धुमयमयोग्यः । तस्मात्‌ परमा- 
शुर्न नित्य: ॥ १७१ ॥ 


७ 
० 


२१८ टु 
§ ४३, अत्राह परमाणवो नित्या एव । स्थूलानामुद्भवस्य . बीजस्वभा- 
वानुगमात्‌ । यदि ते न स्यु बीजमन्तरेण ३थूलानामुद्भवो भवेत्‌ । तथा हि । कुतः = 
प्रथमे कल्पे स्थूलानांमुद्भव: । प्रलयकाले हि सर्वाण्यवयविद्रव्यारिण विशीर्यमाण- 
शरीराणि । न स्थूलानां सम्भव: । यदि तस्यामवस्थायां स्थूलवत्‌ परमाणवोऽपि 
न स्युस्तदा हेतुमन्तरेण स्थूलानामुद्भवः स्ग्रात्‌.। तस्मादवयविद्रव्यस्य 'हेतुभूताः 
परमाणवः सन्त्येव । ते च नित्या: । सतोऽहेतुमत्त्वात्‌ । तदपि न युज्यते.। कुतः 


नष्टः फलेन यद्धतुस्तन हेतुनं शाश्वतः। . 
यस्मिश्च विद्यत हेतुः फलं तस्मिन्न विद्यते ॥ १८ ॥ 


§ ४४, परमाणवश्चेद्‌ हेतुरेव स्युरडकुरेख वोजवत्‌' ते दृघणुकादिमिर- 
वयविद्रव्यं विनश्येयुः । ढस्भात्‌ तस्मिन्‌ फले सहानवस्थानात्‌ परमाणवो वीजवन्न 
नित्याः। यदँवं हेतुत्वं न सम्भवति तदा परमाणूनां नित्यत्वपरीक्षा. निरर्थेति 
कि [ तैः ] प्रयोजनम्‌ । तस्मात्‌ परमाणवो न नित्याः ॥ १८॥ $ 


१. ४. यस्यादिनैव अवति मध्यं यस्य न विद्यते। ,° | 


विद्यते न च यस्यान्तः सोच्व्यक्तः कैन दृश्यते | १७॥ ˆ __ 
२. तुलनार्थ दृष्टव्या मूलमाध्यमिककारिका, १%. २ 


माण्ड्क्यकारिका, ४, ३१, भागवत्पुराण, ११, २८, २ *' _ 
योगवासिष्ठ, ३, २, १३ श्राचाराङ्गसूत्र,१. ४. ४([[$ १० २०) । 
३. ७. हेतो विनाशः कार्येण तेन हेतु न॑ श।शवतः। $ 


ग्रथ हेतुर्भवति यः स कार्य नेव, जायते ॥ १।४- ` 
पु, वीजेनाङ्कुरवत्‌ | 


a क्र 
spe 


ls 
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। २१६ 

8 ४५, इतोऽपि परमाणवो न नित्याः । कुतः 
संश्लेषो शाश्वतो भावो न कस्मिन्नपि इश्यते | >> 
शाश्वतत्वमणोस्तेन जातु वुद्धन वण्यंत ॥ १६१॥ ` `~ 


a 2 २ 

§ ४६. इह परमाणौ परंमाशवन्तरं सर्वात्मना न वर्तत इति परमाणौः 
संश्लेवित्वे संश्लेपिणां घटानामिव नित्यत्वमपि न युज्यते । तस्मात्‌ परमाणो र्न 
नित्यत्वम्‌। येन न नित्यत्नं ''शाश्वतरवमणोस्तेन जातु बुद्धर्न वर्श्यते/ । 


तस्माद्वैशेषिकाणामिव सौगतानां दर्शने परमाशुद्रव्यमिति नास्ति । तस्मात्‌ 
तथागतैरपिं परमाणो नित्यत्वप्रतिपादनं न कृतम्‌ । स्वमेव तथाऽदशंनात्‌ । 


§ ४७, एवं तस्योत्पत्तिस्थितिनिरोधाः क्रमेणा यौगपद्यन च न भवन्तीति 


न वत्ते । उत्पत्यादिविरहे च सत्त्वमपि न युज्यते । 


६ ४८. यस्माल्लौकिका भावा लोकोत्तरपरिदर्शनविचाराप्रविष्टा लोके यथा 
अवन्ति तथास्युपगन्तव्या: । यथा विज्ञानं लौकिकं तथा परमाणु रपीति च्याया- 
वतारेउपि परमाणु: प्रकाशयितुं न शक्यते । तज्ञा भूतस्य लोकागमवि रोधेन 


' 'विरुद्धत्वात्‌ । एवं निषिद्ध परमाणुवादः ॥ १९ ॥ 


२२० 
6 ४९, [अत्र ]-केचित्‌ । बद्ध; परमाणूनां नित्यत्वं नोक्तम्‌ । इदं सत्यमेव । 
यस्य तु नित्यत्वमुक्तं तन्नित्यमेव । यथा भगवता अस्ति भिक्षवस्तदजातमभूतम- 
संस्कृतम्‌ --इत्युक्ते$संस्कृतधर्मा नित्या इत्यप्युक्तम्‌ । तस्माम्निर्वाणं नाम 


' तन्नित्यम्‌ । न चेद्‌ दुःखसत्यस्य समुदयसस्यस्य च प्रवृत्तिक्षेपे तृतीयार्यसत्यस्य 
शासनमपि न भवतीति भवत्युपदेशः । तस्मात्‌ तदस्ति । अत्रोच्यते-- 


उपायाद्‌ वन्छनाद्‌ वन्ध्यादन्यो मोक्षो भवेद्यदि । 
त तस्माज्जायते किस्विन्मोक्तः स इति नोच्यत ॥ २० ॥ 
OO 4. >“... > > र  *स्पपॅफ्पसॅफ्पॅलिफ्पिपिपफ्सयस 
१. ४. संयोगि शाश्वतो सावो. येन दुष्टो न विद्यते । 
* . _ शाश्वतत्वमणोस्तेन जातु बुद्ध न॑ कथ्यते ॥ १६ ॥ 


| 


र, तुलनार्थम्‌ -उदान, ८.३-भ्रत्यिमिवखवे जातं अभूतं असंखतं । 
३. छ. वद्धस्य वन्भनोपायाद्‌ निर्वाण यदि भिद्यते । 
ग्रजातं तदतरतेत निर्वाण इति नोच्यते ॥ - 


श्र 
= 
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` ` § ५०. तत्र बन्धनं समुदयसत्यम्‌ । वन्ध्यस्यांस्वतन्त्रीकरणेन बन्धनं भवतीति । 
` चच्थ्यं दुःखसत्यम्‌ । बलेशस्य परतन्त्रत्वात्‌ । तन्निवर्तक उपायो मार्गसत्यम्‌ । 
_. . क्लेशनिवर्तकत्वात्‌ । बन्धनं बन्ध्यं च विना बन्धनकार्यं न,सम्माव्यतः इति वन्व्य- 
` ` वन्धनयोरस्तित्वं तदस्तितवस्य हेतुः तथा निवर्त्य॑ निवर्तक॑च विना निवृत्तिर्न 
`° ` भवति । तत्‌ सत्वान्‌ निवतर्यनिवर्तकयोः सत्वम्‌ । तत्र निवर्त्यः सङ्क्लेशः । निव- 
* तंको मौर्गः । तमसि दीपवत्‌ । यथा सत्यत्रयमिद सङ्क्लेशतन्निवर्तकमार्गानुमित- 
(?) सत्वमस्ति तथा क्लेशक्षयलक्षणो मोक्षो नास्ति । यतस्तस्मात्‌ किश्विप्मात्र- 
मपि न जायते । वन्धमोक्षयोरप्यवयवस्वभावानुपगतत्वात्‌ । स्या्चेदस्य कुत्रचिदु- 
पयोगस्तदा तेन फलेनानुमित (?) मस्य सत्वं स्यात्‌ । न चेदमेव मस्ति। तस्मा- 
न्नास्य सत्वम्‌ । [ 


6 ५१. अथ मोक्षो मुक्तिरिति मन्यते । तथाप्येष मुक्तिभूतत्वेन चार्थान्तरं 
अवति । एवमसति तस्मिन्नैव तेन सम्बन्ध: । न च किञ्चित्‌ क्रियते । तस्मादयं 
मोक्षो वक्तुं न युज्यते । तेन “मोक्षः स इति नोच्यते ।” ; ~ 


न 


§ ५२. तस्माजातिक्लेशयोरनुद्भवस्तत्कृत इति नं तत्‌ परोक्षितु युक्तम्‌ । 
हेतुप्रत्ययसामग्रुच्यदुभवानां भावानामभावाद्‌ वीजास्थितोऽङ्कुरा दिवत्‌ कदापि जातिर्न 
अबति । तस्मात्‌ तदर्थमर्थान्तरपरीक्षाधर्मा न श्रेयान्‌ । 


8 ५३. तृतीयसत्य'वाच्यत्वर्माप न विरुद्धम्‌ । जातिक्लेशयो; पुनरनुद्भव- 
मात्रस्य तृतीयशब्दवाच्यत्वात्‌ । न चाभावभूतस्य संख्यया न परिसद्धानं भवति । 
उक्तं हि भगवता--“पञ्चेमानि भिक्षवो नाममात्रं प्रतिज्ञामात्रं व्यवहारमात्रं 
संबृतिमात्रम्‌ । तद्ययातोतोऽच्वानागतोऽध्वाकाशो निर्वाणं पुद्गलश्चत्यादि ।” 

० २२१ 
} ५४. स्कन्धाः सन्ति न निर्वारो पुदूगलस्य न संभवः 
यत्र इष्ह न निर्वाणा निर्गाणं तत्र कि भवेत्‌ ॥२१॥ 


2 
§ ५५. अन्यञ्च । उक्तमेवं भगवताः--यद्द $खं निरवशेपम्ति प्रहीणम्‌ । 
क्षयो विरागो' निरोध उपशमोऽस्तदुःखमयुक्तान्यसन्धिकं निरूपादानमिदं, शान्तं * 


१. दुश्खत्तिरोधसत्यम्‌ -. 
२. गद्यांशोऽयं गुणरत्तेन षडदर्शनसमुःचय उद्धृतः । 
३. १९. स्क्रन्धा न सन्ति निर्वाणे पुद्गलस्य न सँभवः। ' 
यज्ञ दुष्टं न निर्वाणं निर्वाणं तह कि भवेत्‌ Ws) 
४, सुत्तनिपात, २२५ ३ रवयं विरागं । ` १ 


बटि ७ ७-१ र 
प्रणोत्तमिति' । एवं सर्वस्कन्बत्रहाणं भवक्षयो विरागो निरोधो निर्वाणमिति* । 
अस्मादागमात्‌ सर्वथा निर्वाणो स्कन्धा न भवन्ति। न च सम्भवति ५ंद्गलः । 
यदि निर्वाणे स्कन्धाः स्युः पुद्गलोऽपिस्यात्‌। तदा तेषां सत्वानां निर्वाणोपलम्भे 
सूत्रविरोधो निर्वाण च.संसारानतीतं स्यात्‌ । तस्मात्‌ तस्मिनु निर्वाणे निर्वाणभूत 
किञ्चदपि नोपलभ्यते । तस्माद्‌- “यत्र दृष्टं न निर्वाणं निर्वाणं तत्र कि भवेत्‌ [र 

8 ५६. निर्वाणं हि निर्वृतिः । तच्च भावरूपत्वादाधारायत्तम्‌ । श्राधारश्चास्य 
निर्वाणभूतः । स च स्कन्धा वा पुद्गलो वा । तदभावे चाधाराभावः । तत्पक्षे 
निर्वाणं कि भवेत्‌ । एकरूपेण च निर्वाणपदार्थस्य सत्यत्ववादिना परिकहप्यमानं 
निर्वाणामाधारमूतमाधेयभूतं वा परिकल्प्यते । तत्र तावदाधारभूतं न युक्तम्‌ 
तथाहि- -स्कन्धा सन्ति न निर्वाण पुद्गलस्य न सम्भवः । 

8 ५७. तयोरभावेन यत्र निर्वाणं जायते न तु किञ्चिदुपलभ्यते कि तत्र 
निर्वाणं भवेत्‌ । तथा च निर्वाणं तावन्नाधारभूतं सम्भवति । यत्र पुनराधेयभूतं 
“तापि सःएव दाषः । यतः 

स्कन्धाः सन्ति न निर्वारो पुदूगलस्य न सम्भ॑गः | 
` यन्न दृष्ट न निर्वाणं निर्वाण तत्र कि भवेत्‌ ॥ 
« निराधारस्याभावानु निर्वाणं कि भवेत्‌ । असति च न ज्ञायते नित्यत्वमिति 
न सन्ति नित्या भावा: ॥२१॥ 


त २२२ 
$ ५८. साङ्ख्या हि गुणपुरुषभेदज्ञानान्‌ महदादिभ्रबुत्तिविपरीतन्रमेण विक्क- 
तिसमूहानां सर्वथा शान्त्या मोक्षावस्थायां पुरुषस्य ज्ञातावस्थानादात्मनो मुक्ति- 
र्यथोक्तदोषप्रहाणन च मोक्षो भवतीति कल्पयन्ति तेषां तन्रुपि-- 


ज्ञानेन मोक्षकाले स्याद्‌ भवहोनस्य को शुणः। 
_ सत्त्वेःज्ञानस्य च व्यक्तं स्यात्‌ सत्त्यं नास्तितासमम्‌ । ।२२॥ 
५९. “ज्ञानेन मोक्षकालेरयाद्‌ भवहीनस्य को गुण: ।” मुक्तभ्रूतस्य पुरुषस्य , 
मोक्षावस्थायां"ज्ञानास्तित्व कल्पयितुं त्र युक्तम्‌ । ` तेषां हि दर्शने पुरुषो बुद्धया- 
` घ्यवसायार्थं जानाति । ज्ञान मप्यस्नेस्स्णत्ववत्‌ तत्स्वरूपमित्यभीष्टम्‌ । तदपि यथोपः 
- १. संयुक्तनिकाय, १.१३६ 
२. तदेव । 
३. हञानसत्वमपि- | रस 
४. १. निर्वाणं ग्रदूभवाभावे तदा ज्ञानेन को गुणः । 
; अज्ञानस्य हि यो भाव: रू व्यक्त नास्तितासम: ॥२३।। 


Fr 


! (४३) न 
 दशितविषयपरिच्छेदस्वभावकप्‌ । प्रकृति हि विषयसम्मोगकामाज्ज्ञातपुरुपांदभेदेनः 
अतीतेः क्रमेणेन्द्रियसमूहोद्भवे पुरुषस्य विषयोपसंभोगहेतुर्भवति यदा विषयोपस- 
स्भोगकामः पुरुषस्य निवर्तते । तदाभवोनिवर्तते भव इष्टे (?) तस्य भवहीनस्य 
-ज्ञानसद्भावेन न कश्चिदपि गुण: । तेन तदा न कोप्यर्थः सस्यगनुभूयते । हेतुफला- 
वणधन सर्वतः प्रशात्तत्वात्‌ । तस्मान्न मुक्तस्यात्मनो मोक्षज्ञानं 

ह ६०. श्रथ तदा पुरुपस्य ज्ञानं नास्तीति ज्ञायत्ते। एवमपि” सत्वेऽज्ञानस्य 
च व्यक्तं स्यात्‌ सत्वं नास्तितासमम्‌' इतीदं किं न स्यात्‌। ज्ञानमावादभिन्न- 
स्वभावस्य पुरुषस्य ज्ञाननारितित्वेऽज्ञानस्य यत्‌ सत्वं' कल्प्यते -तद्‌ व्यक्ततरं 
वन्ध्यापुत्रादिवन्नास्ति ॥ २२ ॥ 

२२३ . 
§ ६१. अथ मोक्षावस्थायां ज्ञानास्तित्वशक्तिसत्वादात्मा विद्यत इतिः 
मन्यते इदमप्यसारम्‌ । कुतः 
आत्मा यदि भवेन्‌ मोक्षे ज्ञानवीजस्य सस्भवः । 
तद्भागो यदि भगभागनापि न गिद्यत ।२३॥' 

§ ६२. यदि मुक्त्यवस्थायामात्मा प्रत्येतु शक्पेत तदात्मनः सत्वेन तदाशत-- ' 
ज्ञानसत्वेन च शक्तिर्भवेत्‌। सा च ज्ञानास्तित्वर्पेति तदभावे न भवतीति 
निराश्रया शक्तिर्न सम्भवति । h 

यदाश्रयाभावेत ते? सर्वथा न विद्येते तदा “तदभावो यदि भवभावनापि न 
विद्यते ॥ २३ ॥ 

० २२४ * १ 

$ ६३. अखूरादिशक्त्याश्रये बीजे दग्धभूते$छू रादिसन्तानाप्रवृत्तिवदात्मनो-- 

ऽपि सन्तानमात्रस्य सर्वथाप्रवृत््या मोक्षो युक्तः । यस्मादेतदेवं तस्मात्‌= ` 
नुषु दुःखाद्‌ विसुक्तेषु नूनभन्यत्र जिद्यते। 
श्रेयानात्मक्तयस्तस्मात. खनैथामीति कथ्यते २४॥४ 
१. ', सत्यं 5 स 
२. ज्ञानास्तित्वं तच्छक्तिश्व 
३. १, आत्मैव यदि निर्वाणं ज्ञानं पूणां भवो भवेत्‌ । 
तदभावे हि पैंसारे भावनापि न विद्यते ॥ २३॥ 
४. ए. नरेषु दुःखमुक्तेषु पुरो नाम न विद्यते । 
सर्वथात्माक्षयस्तेन श्रेयानित्यभिघीयते ॥ २४ ॥॥ 


( ४४ ) 


§ ८४. दुःखान्मुक्तस्य दुःखं नोदुभवति । दुःखानि चोत्पादनिरोधधर्मकस्य 
संस्कारकर्मणा क्लेशेन चोत्पाद्यन्ते । तानि च प्रतीत्य पुद्गलो बध्यते। स' 
चात्मा । दुःखे च निरुद्धो दन सह सिद्धिसुखेकोयादातुरात्मत: सवथा पश्चाद्‌- 
भूतात्मकत्वेन यः क्षयः स एव क्षेयानिति नास्ति मुक्त आत्मा । स तावद- 
कारणत्वेन न स्वयं विद्यते । बन््यापुत्रवत्‌ । तस्य स्वरूप सदभावे च नित्यत्वेना- 
विकाराद्‌ बन्धमोक्षोभयविशेषाभावेन पूर्वमिव संसारनिवृत्ति र्न स्यात्‌ । विशेषा- 
स्युपगमे.च` विकारसद्भावादनित्यः स्यात्‌ । अनित्यस्य' च सकारणात्वं स्यात्‌ । 
ततश्च दुःखसन्तानः सहश एव स्यात्‌ स्ववादत्पागश्चः। तस्मान्न युक्तम्‌-- 
-स्यातमानमम्युपेतुम्‌ । भभ्युपेत्यापि हि यत्परं प्रति प्रतिपादनासामर्थ्यादुक्तदोपाच्च 
परित्याज्यं कि तेनाम्युपगतेन प्रयोजनमिति त्यज्यतामात्मवादः ॥ २४॥ 


२२५ . 

§ ६५. यद्येवं मुक्तावस्थायां मुक्तात्मनोऽप्यसद्भावः संस्काराणां चापुन- 
स्त्पोया सर्वथा' परिक्षयरूपं परमार्थसंज्ञकं निर्वाणं वण्यते तदलमेतेनेद्‌शेन 
परमार्थेना थितेनेत्यत श्रात्मका मस्य 

क गर लोकिकमेडेदं परमाथो न सबैथा। 
लौकिके गिद्यते किश्वित्परमार्थे न गिद्यत ॥ २५॥ 
-योगाचारे' चतुःशतके नित्याथंप्रनिषेधभाव ना सन्द््शनं नगमं 
प्रकरणम्‌ ॥२४॥ 


$ ६६, नेव ह्यात्मकामो” लोचनामयसम्पाताशडक्याक्षणौरुत्पादनमनुतिष्ठति 
करोति त्वामयोपधातमेव । तथा संसारदु:खोद्विग्नस्य दुःखत्याग एव ज्यायान्‌ न 
तु सर्वाभाव: । सर्वाभावे हि सति सर्वस्य सुखस्याप्युच्छित्या न किञ्चिदनेनात्मन 
न उपक्रृतं भवति । ततश्च वरं लौकिकमेवेदम्‌ । 


१. 3. विशेषाम्युपगमेन 

ल्‌ ग ततः ~ य 

३. $. एंबं च सति स्वमावत्यागःःस्यात्‌ । 

४. १. ग्रत्यतं 

५, १, भ्रात्मश्रयत्कामस्य 

६. -चन्द्रकीतिनः - बोधिसत्वयोगाचारे ” 


७, ॥' समापत्तिसन्दर्शन॑ 
=. ' ह्यात्मश्रेयकामे £ 


) ° 
(४५). र 


= 


% ६७, लौकिके हि त्वया किश्चदङ्गोक्रियते यत्‌ प्रतीत्यसमुत्पन्तमुपदाय चः 
ज्ञप्तम्‌' । किञ्चन्ताङ्गीक्रियते यत्‌ तीर्थेकंरभ्ूतमारोपितं सत्वामाव्यं च 
भावानाम्‌ । अथवा यददत्तफलमःेतीतं कर्म तत्फल'ञ्चा'नागतं प्रत्यरुत्पन्नाश्चः 
संस्कारा इत्येतत्‌ तव लौकिके ऽस्ति । तदवशिष्टः नास्तीति वरमेतल्लौकिकं यत्र नः 
सर्छुभाव: । परमार्थस्तु न श्रेयान्‌' “सर्व॑थाप्यात्मनोऽप्यसद्भावात्‌ः ॥२५॥ 


१, ', ह्यस्मिन्‌ 

२, 7 यच्चक्षुराद्यङ्कुरादि वा प्रतीत्यारोपितं घटपटगृह. .. 
वनसेनाराम याननौकादि 

३, "' यत्क्ुशलाकुशलाद्य नुद्धतफलम्‌ । 

४, , शुभाफलं । 

५ पवा 

४, लौकिकेन 

5, परमार्थस्तु सवंथा न क्षेयानु । 

', सर्वथात्मनों सदभावात्‌ ॥ 


000 ७ 


३ दृशमं प्रकरणम्‌ 
आत्मप्रतिषेधभागनासंदशेनम्‌ 
२२६ ० I, 


§ १. भ्रत्राह । यद्यात्मा नाम कश्चिद्‌ स्वरूपतः स्यात्तस्य निर्वाणं सर्वथो- ` 
-च्छेददर्शनात्‌ “नात्स्यहं\ न भविष्यामि न मेऽस्ति न भविष्यति’ इति परिशद्धि: 


तस्य स्यादव 


दारं लौकिकमेवेदं परमाथो न सवथा। 
लोकिके गिद्यत किञ्चत्परमाथे न [चद्यत ॥ 


§ २. न चात्मा नाम कश्चिप्स्वरूपत सम्भवति । यदि हि स्यात्‌ स नियतं 
स्त्रीत्वेन वा स्यात्‌ पुरुषत्वेन वा नपुंसकत्वेन वा । ततोऽन्यस्य कट्पनान्तरस्या- 
भावात्‌ । {द्विविधं ह्यात्मानं वर्णयन्ति तीथिका यदुतान्तराप्मानं बहिरात्मानं च । 
तत्रान्तरात्मा नाम यः शरीरागारान्त्व्यवस्थितः` शरीरेन्द्रिय-सङ्घातस्तत्र तत्र 
्रव्तयिताएतर्व्यापारपुरुषे जगदहङ्कारनिबन्धनः कुशलादिकर्मफलोपभोक्ता 
प्रतितन्त्रमनेकविब.स्पभेदभिन्नः बहिरात्मा तु देहेन्द्रियसङ घातरूपोन्तरात्मन 
उपकारी*। तत्र यस्तावदयमन्तरात्मा* स यदि स्त्रीत्वैन परिकल्प्येत तदा 
तस्याजहद्रूपत्वाजन्मान्त\परिवते'ऽपि सिङ्कान्तराप्रतिपत््या नित्यमेव स्त्रीत्वं 
स्यात्‌ । न चेव भर्वात” | व्यत्योपलब्धेः स्त्रीत्वादी नामात्मगुणत्वाभावाच्च । 
एवं स्त्रीत्वे नपुंसकत्वे च वाच्यम्‌ । तदेवम्‌-- 

अन्तरात्मा यदा न स्त्रो न पुमान्न नपुंसकम्‌ । 
तदा केवलमज्ञानाद्‌ भावस्तेह पुमानिति॥ १॥ 
“8 ३. पुमानित्युपलक्षणत्वादहं त्री नपुंसकमिति । सवंमेवाज्ञानाद भवति 


विचार्यमाणस्य वस्तुसत्त्रस्य तथासिद्ध वादज्ञानं मुक्त्वा नान्यत्तथापरिकल्पकारणांः 
युक्तम्‌ । रज्जुस्दरूपापरिज्ञाने सर्पाध्यारोप्रवदित्यभिप्राय: ॥ १ ॥ . 


१, 8. नास्म्यहं _ ६. 5, अपकारिव । 

२. '' शरीरागारव्यवस्थित३ ७, |, यस्तावदन्तरा मा । 
३. गू शरीरतदिर्द्रिय। ८, '|', कर्प्यते । ` 

४, 87 सङ घातस्य तत्र । ९. ॥'. परिवर्त्तयुरन्तरानु, .. . 
५ ९ कुशलाकुशलदातागमोप- १०, 9, दृश्यते 


~~ 


| िष्कर्मफलोपभोक्ता। ११. ए'. तथापरिकस्पनादप्रतीतिकारणां। 
2 श्र 


७० 


(४७ ) भं 
३ २ 
क २२७ पु 

$ ४. एवं तावदन्तरात्मनो-य: , स्रीत्वादिपरिकल्पो नासौ वस्त्वनुविधायीति 
'स्थितम्‌ । अथमन्यसे बहिरात्मनो लिङ्गान्येतानि स्रीपुंनपुंसकत्वानि तत्सम्बन्धाद- 
न्तरात्मन्यपि परिकल्प्यन्त` इति । स्यादेतदेव यदि बहिरात्मनोऽप्येता।न युज्यन्ते । 
कथं इवा । इदाकाशस्य तावन्महाभूतत्वायोगाच्चत्वार्थेव महाभतानि । यस्यापिर 
पञ्चमहाभूतानि तस्याप्याकाशस्य शरीरारम्भकरत्वायोगाचचत्वार्थव महाभैतानि 
कारणभावं प्रतिपद्यन्ते । तेषु च त्रीपुंनपुंसकत्वानि स्वरूपतो न विद्यन्ते। यदि 
स्युस्तदा तत्स्वभावानुरोधात्‌ सवंदेहानां नियतलिङ्गता स्यात्‌ । कललादपि च 
लिङ्गोपलव्बिः स्यान्न चंतदस्तीत्यत:--- 


यदा सव छु भूतेषु नास्ति स्न्रीपुंनपुसकम्‌। ' 
तदा कि नाम तान्नेव आप्य ख्रीपुंनपुंसकम्‌॥ २॥ 


$ ५, कि नामात्र कारणां यत्‌ स्वरूपतो {लङ्गरहितानि महाभतानि प्राप्य * 
स्रीपुंनपुंसकानि देहानां सम्भविष्यन्ति | तदेगं वहिरात्मनोडपि स्रीपुंनपुंसकत्वा- 
'नामबोग।त्‌ केवलमज्ञानात्‌ तवायमभिप्राय: पुमानहं स्त्र्यई* नपुंसकमहमिति ॥२॥ 

२२८ न 

$ ६, इतश्चात्मा स्वरूपतो नास्ति।' यदि ह्यात्मा स्वरूपतः स्यात्‌ स 
-यर्थेकस्याहङ्कारस्यालम्बनं तथा सर्गेपामप्यहद्कारस्यालम्बनं स्यात्‌'। न हि 
लोकेऽग्नेरौऽ्णयं स्वभावः कस्यचिदनौऽणयं भवति । एवमात्मा यदि स्वरूपतः 
सस्यात्‌ सर्गेषामात्मेति स्यादहङ्कारविषयश्च । न चंतदेवम्‌ तथाहि-- 

यस्तवात्मा ममानात्मा मेनात्मा निनमा'न“ खः । 
नन्वनित्येषु भावेषु' कल्पना नाम जायते'” ॥ 

8 ७, यो हि तवात्मा त्वदहङ्कारविषय आत्मस्नेहविषयश्व स एव ममर- ` 
"तात्मा भअवत्यस्मदहङ्कारा विषयत्वादात्मस्नेहाविषयत्वाच्च । यत एतदेवं | तेन 
नियमान्न स: । यश्च नियमादात्मा न भवति स स्वभावतो नास्तीति त्यज्यता- 


a 


मसदर्थ ग्रात्माध्यारोपः । जे a न, 
१. |. कल्प्यन्त ७. ''. कस्यचिदग्नेरनौष्ण्यं । 
२. |, नेव. ८. ' 3. भ्रनियमात्त। - ५४ 
३, |. यस्यापि दर्शने . ९. ४. भ्रभावेषु कु 
४. 9. स््रीनपुंसक' "| ˆ १०. १, कल्पनेत्युप॑जायते | 
५, प' तथाहि यदि | * ५. .कल्पना“नमु जायते | कु 


६. 8. नात्र शब्दोऽयं वर्तते । 


I “ममा 
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| 8 ८, यद्यात्मा नास्ति व ताविमावह्कारातमस्तह्ावित्याह 
नत्वनित्येु भावेपु, कल्पना नाम जायते । : 


यथोपर्वाणतिन न्यायेन स्वरूपसिद्धस्य स्कन्ध व्यतिरिक्तस्यात्मनः 
सर्वथाभावान्‌ः नन्वनित्येपु रूपबेदनासंज्ञासंस्कारविज्ञानाल्येपु भावेष्वात्मेति . 
कल्पना अभूताथारोपणँ नियत आत्मा सत्वो जीवो जन्तुरितिः । यथा 
हीन्धनेमुपादायाग्निरेग स्कन्धानुपादायात्मा प्रज्॒प्पते । सच स्कन्थेभ्यस्त- 
त्वान्यत्वेन पञ्चधा च निरूप्यमाणः स्वभावतो नास्तीत्युपादाय ्रज्ञप्त्या परिक- 
व्यत इत्यतित्येषु संस्कारेस्वात्मपरिकल्यना भवतीति स्थितम्‌ ॥ ३॥ 


२२६ 


६ ६.. त्राह" । श्रस्त्येवात्मा स्वभावतः । प्रवृत्तिनिवृत्तिकारणत्वात्‌ $ 
यद्यात्मा न स्यात्‌ कः शभमशुभं वाः कर्मकृत्वा तत्फलं संवेदयेत । स हि. शुभम 
शुभ वाः जातिगतियोत्यादिमेदभिग्ने त्रवातुके कर्मानुख्पं जन्मप्रवन्धमन न्तँ सुख- 
दुःलडु:लफलोप भोगनिवरबनमासादर्यात । स ह्यभिसंस्कर्ता च प्रत्यनुभविता च 
स हन्यते चाधर्मेण स्पृश्यते मुच्यते च। तस्मादस्ति स्वरूपत झात्मेति । कि 


पूनरयमात्मा जन्मान्तरपखि्तेपु ` देहभेदविकारमनुरुष्यतेध्य न। यदि तावन 


८ 


नानुरुध्यते तदा क्रमनेता किञचित्करेशारमपरिकलपनेन ` । अथानुरुष्यते तदा 
नियतं तव-- । 


* दे्द्व्कतं याति पुसाञ्जन्मनि जन्मन । 
देदात्त'वान्यता तस्य नित्यता च न युज्यते ॥ ४ ॥ 


Di > न्न्मक्ल्न्त 


Re क न न 
१, '', सवंथानुपलम्भाद्‌ 
२. ४. स्वभ्‌तार्थारोपरां 
३. '.. नम्वनित्येत्यारभ्य. जस्तुरितिपर्यन्तस्थाने--“ग्रनित्येपु भावेषु रूपा- 
[दसंज्ञकेपु निःस्वभावेपु, श्रात्मेति सत्व इति जीव इति जन्तुरिति मनुज 
-, इति कारक इति वेदक इत्याद्यहमिति बिपरीत कल्पना करियते । 


४. 5. यदा । ६. |. वघ्यते । 

पू, 0, अत्र । १०, "'. इदानीं 

६. '|'. आचल वा ग्ध्रुवक वा । (९७ ॥- जन्मान्तरेषु 
७, ३. अतन्तपरमेदं . १२. १'. शब्दस्याभावः। 
८. '||- बाध्यते ! १३. '[-. कल्पनेन 


१४. ३. &. ५. देहान्तेन 


ये , (४६. ) ड 


$ १०. नासौ देहादन्यो देहविकारानुविबायित्वाद्‌ देहैकदेशवत्‌ । नापि 
नित्यो देहादनन्यत्वात्‌ । तस्मादयुक्त' ञ्रात्माध्यारोपः ॥४॥ 
> २३० | ७ 
$ ११. अत्राह । .यद्यात्मा न स्वल्पेण सिद्धस्तदा देहस्य चेष्टासङ्घोचन- 
प्रसार्षादीनां कः प्रवर्तयिता । न ह्यचालको रथश्चलति । तस्मादवश्यमेव रथ- 
चालकदेवदत्तवहेहचेष्टाहेतु: कश्चिदन्त:कररापुरुपो$म्युपेत्य: । इदमपि न युत्तीमिति 
प्रतिपादयन्नाह 


भावस्य नास्पशुंगतः प्रेरणा नाम जायते । 
तस्माइंहस्य चेष्टायाः कता जीवो न जायते ॥ ५॥ 

6 १२. रथो हि केनचिदस्पर्शवता पदार्थेन प्रेरयितुं न शक्यते । स्पर्शवतो 
हि सा प्रेरणा । भवद्भिः परीक्षित ग्रात्मापि न स्पर्शवान्‌ कालवद्दहाभावात्‌ । 
कस्याप्यस्पर्शवता केनचित्पदार्थेन स्पर्शो न भवति ।* यद॑तदेवं तदा कुत देहचेप्रा- , 
हेतुत्वेनास्य सदृभावानुमानमस्पर्शवतोऽस्मादभावात्‌ प्रेरणा च । श्रन्यच्चायमात्मा 
प्रदेशाभावान्त स्पर्शवाच्‌ । योऽप्रदेशो न तस्य संयोग» । संयोगविरहितस्य च 
प्रेरणा न भवतीति न क्रियावत्त्वेन तत्सदुभावोःम्युपगन्तु युज्यते ॥ ५ ॥ « 
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$ १३. अपि च । यद्ययमात्मा नित्य: स्यात्तस्यापरिरक्षणीयत्वादहिसात्मक- 
घर्मापदेशो न स्यादाकाशवत्‌ । श्रसिसाधारारिनविषाशनिपातादिभिर्स्य रोमापि 
कम्पयितुं न शक्यत । तस्मादेवोच्यते-- ` 


आहिसा नित्य आत्मा च को. हेतरिह मन्यते । 
सवथा घणतो -वज्रो. रच्तणोयो न जायते॥ ६॥ 

8 १४. श्रनपकाराशङ्कुस्य . ` वत््रस्य घुणात्परिरक्षणं नारम्यते.। 
तथात्मा नित्यश्चेदहिसात्मको धर्मो न युज्यते। विद्यत एव चायमहिसात्मको 
धर्म: तस्मादात्मा वा नित्यो नाम्युपगन्तव्यः। कारणान्तरं वा . वक्तव्यम्‌ । तञ्च 
नोच्यत इति न तदयुक्तम्‌ ॥६॥ `` ० ग्र * 


- 3. तस्मादद हस्त्वात्मद्विति भ्रयुक्त ) 33 
२. १. अस्पशंवत्सु भावेषु चेष्टा नाम न जायते । . ..«. 
तस्माच्छरीरेच्चेष्टाया जीव: कर्ता न जायते ॥ ` 
३, दृष्टव्या कारिका, ३३३ TP 
४. १, शाश्वतस्यामरस्यास्यात्मनो-हेतु हि को मतः | 
सर्वथां कोटकादष्तभक्षणं नव जायत ॥ ` ) 


( ५०.) 


ह 


२३२ ; 

8 १५ अत्राह । नित्य एवात्मा जातिस्मरणसद्भावात्‌ । उत्पन्नेषु 
संस्कारेष्वनन्तरभङ्गशी«पु जात्यन्तरस्मरण. न युज्यते । जन्मान्तरसंस्कारा हि 
यत्रोत्पन्ना: [तत्र] एव नश्यन्ति । इहान्य उत्पद्यन्ते । तस्मादात्मातीते काल 
एवमेवमभूदिति स्मृति न युज्यते स्याच्चदात्मा नित्यस्तदेव जात्यन्तरचारित्वेना- ` 
नुस्मृति युज्यते । अस्याप्यनैकान्तिकत्वमुदुभावयन्ताह 

जातिस्मरणसद्धागादात्मा ते गाद शाश्वतः । 
चतं पूर्बकतं दृष्टा कायस्तै किमशाश्वतः । ७॥ 

$ १६, इह जास्यन्तरेपु शूलाद्याद्यातादुभतान क्षतानि भवन्ति । तथोपल- 
क्षितकाया: केचिदिनश्यन्ति । तथाभिलक्षितकायाचव जायन्त । जन्मानुस्मरणा च 
यथानभवं काले जात्यन्तरजातावसानप्रकाशतत्परंमुपलभ्यते । तस्माज्जातिस्मरण- 
सदभावद्तात्मनित्यत्वपरिकल्पनावत्तेपा कायनित्यत्व कल्पयितव्यं चेदेवमपीद न 
भवतीति न तद्भवति । 

$ १७. तस्माजतिस्मरणसद्भावादेतस्मादात्मा नित्यो न युज्यते कायस्यापि 
नित्यत्रप्रसङ्गात्‌ ॥ ७ ॥ ; 

२३३ ` 

§ १८. अपि च । कथमयमात्मा जंच्म स्मरतीति कल्प्यते । यदि स्वभावादे- 
वेति । न तद्‌ युज्यते । तस्याकल्कस्वभावत्वात्‌ । ग्रथ सचित्तत्वादिति कल्प्यते । 
तदपि न युज्यते । स्वभावत्यागप्रसङ्ात्‌ । तदेव प्रतिपादयन्नाह 

- ग्रात्मनश्चत्साचत्तस्य ज्ञातृत्व जायत ततः 

सचिरास्य न चित्तं स्यात्पुरुषो न च शाश्गतः ॥ = ॥` 

§ १९, यदि बुद्धयादय श्रात्मनो> गुणास्तद्योगेनात्मः गुणानुरूपं प्रवर्तते । 
भावा अपि प्रकृति न त्यजस्ति । ते चेदर्थान्तरस्म्ब्रन्धात्‌ .'क्रियाविशेषवन्तस्तदा 
तेषां विशेषस्य पुर्वमभावेनःविकारत्वम्‌ । विकारखवतांःचः;स्वरूपं. नास्तीति नास्ति 
तवात्मनः स्वरूपस्‌। चित्रादिवृद विकाखत्वात्‌:॥ 5: ¦ ¦; 

6 २०, अन्यञ्च। यथा चित्तवत्देनात्मा चिततवांस्तथाचित्तात्मकत्वेन चित्त- 
वानपि किमचित्तवानु न स्यात्‌-। PTR WRENS 


Meme sensi sawp nihurens eyes 0 
१. ५. स्मृतिसन्तानसिद्धधर्थमात्मा , नित्यो . मतस्तव । 
. दृष्टा भाग्यक्षयं तस्य सोऽनित्यः कि-न-ते.मतः॥। - 
२ 3. श्रनवादञ्तु तवात्मा EE 
३. ए. आत्मनश्च्ञ्चैत्तवतो ` ज्ञातृत्वं -3जायते - तदा । 
नास्ति चित्तं च चंततं चः पुमात्तित्योः न;जायते ॥ + 


य गरत, उ 


५ तस्मादिह न केवलं जातिस्मरणमेवायुक्तमक्षपस्य सचित्तत्वबपि न युक्तमिति 
'नित्यत्वमपिँ न भवतीति नास्यात्मनो नित्यत्वम्‌ ॥ ८॥ 
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8 २१ अन्यच्च । यथायमात्मा सत्त्ववत्त्वेन चेतयति तथा सुखदुःखादिमत्तवेन 
पुर्वस्वरूपविनाशात्‌ तं तं विशेष प्राप्स्यतिः। तस्मादयमनित्य एव जायत इति 
प्रतिपादयन्नाह ० 
जीनैः सुखादिमान्नाना इश्यते यत्खुखादिवत्‌ । 
तस्मात्सुखादिवच्तस्य नित्यतापि न युज्यते ॥ &॥' 


$ २२, यदि सुखदुःखावस्थास्वस्य न कश्चिदपि विशेषः स्यान्न स्यात्ता- 
सामान्योन्यं भेदः । ततश्चौषामात्मगुणानां भेदो न स्यात्‌ । भ्रतोऽवश्यमनेनात्मना 
विविधं सुखाद्यनुविघातव्यम्‌ । तदनुविधाने च सुखादिवदेवास्य नित्यत्वं न 
युक्तम्‌ ॥ ६ ॥ न ०, 
२३५ : 
§ २३, अपि चान्य श्राहुः । यस्य दर्शने पुरुषो न °सचित्तस्तस्येह दोषः 


अस्माकं तु दर्शने पुरुषश्च॑तन्यस्वरूप इति नानिष्टः भवतीति। तेषां मतमप्ययुक्त- 
मित्युदभावयन्नाइ-- 


कारणं जायते मिथ्या चैतन्यं शाश्गतं यदि। | 
शाशवतश्चेदूभवेद्र्निरिन्धनं स्यान्निरर्थकम्‌ ॥ १० ॥* 


$ २४, इह यदा कारणाभूतानां चक्षुरादीनां प्रवृत्तयो रूपाद्र्थेषु पतन्ति 
तदा रूपादिबुद्धयो रूपादिप्रकारेणानुपरिणममाना उपजायन्ते । तं च ब्रुद्धिव्य- 
वसायकृतमर्थ पुरुषश्च तयते । चैतन्य च विषयकह्पनास्वरूपं । स च पुरुषस्तस्मादभि- 
-न्नरूपो नित्यश्च। सर्वदा सन्निधानात्‌ । पुरुपस्वरूपादभेदेनावस्थितेश्चंतन्यं च? 
'सर्वदा सन्निहितम्‌ । तस्मादस्य चक्षुरादिकरणं निष्प्रयोजनत्वा न्तिरर्थेकम्‌ । 


§ २५, यस्य दर्शन इन्षनस्याशावेऽर्रिर्त भवति भावे च भ्रवति, तस्य 
दर्शन इन्धनन्यायो युक्तः । यस्य तु दर्शनेऽग्निनित्य इत्यम्य्रुपगमस्तस्यः निष्प्रयो- ° 


८222-22. ST HRS पस पपप्मम््म्म्म्म्म्म्स्या 

० १ १/. जीवसुखादिमानु दृष्टो विभिन्नः स सुखादिवत्‌ । > ७ 
तस्मात्‌ सुखादिवत्तस्य नित्यतापि न युज्यते ॥ 

२. ४. करणं जायते मिथ्या चैतन्य शाश्वतं यदि। 6 

नित्यो यदि भवेदाग्तरिन्धनं _ निष्प्रयोजनम्‌ ॥ ८ ऱ्या र 

गू, तथा सति 


«>> 


~ 


o 


र ( ५२) नि 
जनमैवेन्धनोपार्जनम्‌ । तद्ददेतत्‌ । ततश्चास्य महदादेविकारग्रामस्य विफजैव 
प्रवृत्तिरिति व्यर्थ एवास्य शास्त्रे प्रक्रियाप्रणायनश्रमोलक्ष्यते ॥ १० ॥ 

2 २२६ 

8 २६. अथ स्याच्चैतन्यशक्तिलूपः पुरुषः । तस्य चक्षुरादिकरणव्यापार- 
निबन्धनबुद्धयभिव्यक्तेश्चेतन्यवृत्त्यभिव्यक्ति:ः उपभोक्ता हि पुरुष: । स विषयोप- 
भुक्तिक्रियाभिनिर्दृ त्या' विषयं चेतयते स ° ह्यस्य विषयोपशुक्तिचैश्तन्यवृत्त्यात्मिका 
क्रिया | स च न विना चक्षुरादिना करणग्रामेण भवतीति कुतो$स्य विकारग्रा- 
मस्य वृथात्वमिति । उच्यते । यदि चैतन्य चंतन्यवृत्तिस्वरूपं सा च क्रियात्मका* 
तदास्य क्रियाया* घर्मानतित्रमेण भवितव्यम्‌ । कश्च क्रियाणां धर्मः । द्रव्याश्नयत्व 
चलत्वं च । तथाहि-- 

आविनाशाञ्चलं नाम द्रव्यं नास्ति क्रिया यथा । 
पुरुषोऽस्ति न चैतन्यमिति तेन न युज्यते ॥ ११ ॥ 

§ २७. द्रव्यव्यापाररूपा हि क्रिया । सा चोदयात्प्रभृत्या विनाशाञ्चला । 
तथा हि । वृक्षादयः पवनाम्युपनिपार्त मन्तरेणानारव्धक्रिया उदयात्‌ प्रभ्रृत्या 
विनाशात्‌“ ति्ठन्त्यविचलाः ।. कम्पनक्रिया त्वेषां' पवना दिप्रत्ययसम्पातादुपजाय- 
माना आविनाशं चलतां नातिवर्तते । यस्मादेतदेवं--- 

रै ~ च ~ ~ ~ 
पुरुषोऽस्ति न चेतन्यमिति तन न युज्यत 

§ २८. यथा वृक्षादयश्चलनन्नियाप्रारम्मात्‌ प्रागवस्थायां वृक्षाद्यात्मना 
रव्यर्पेणोपलभ्यन्ते, नैवं पुरुष: । स हि चंतन्यरूपमात्रत्वात्‌ न” तद्व्यतिरिक्तः ॥ 
्रव्यरूपत्वाभावाच्च? चैतन्यरहितेनाप्यात्मनास्तीति न शक्यते कल्पयितुम्‌ । ततश्च 
पुरुपो विद्यतेः न चंतन्यमिति न घुज्यते । यञ्चः चैतन्यशक्तिसद्भावात्‌ * पुरुपस्या- 
स्तित्वं कल्प्यते तदप्ययुक्तम्‌ । निराधारायाः शक्तेरसद्भावात्‌ ॥११॥ 


१. 5. व्यक्तेः ६. 5. त्वेपा । 
२. ७. निवृत्या । १०. १५. नेत्याभावः । 
३. 8. नाऽत्र शब्दोऽयं विद्यते । ११. १. तद्व्यति रित्तद्रव्यरूपत्वाभा- 
४. 5. सा च क्रियात्मिका इत्या-* वाच्च । 
` भावः। १२. 5. संविद्यते । 
प्र. 9. क्रियया । १३. 5. यञ्चंतन्य... 
६. ॥. पवनोपनिपातं | ' ११४. "| तदा पुरुपः 
७. 5. नारव्बन्नि्या। `| १५. प. कल्प्येत । 


८. 5. “उदयातू प्रभृत्या विनाशा” 
दितिवाक्यांशामादः । 


° i २३७ 
$ २९, भ्रपि चायं पुरुपो यदि चंतन्यव्यक्तेः 'पूर्व न्यशक्तिूपः स्यात्‌ 
'तदा-- Se 


„  चेतनाधातरन्यत्र इश्खतेऽन्यत्ञ चेतना । 
द्रवस्वमिच लोहस्य वित यात्यतः पमान्‌॥ १२॥ & 


$ ३०, चंतन्यस्य इरूप्यकल्पनायामन्यत्र पृथक्त्वेन चेतनायाश्चतनावातु- 
श्रेतनाबीजं चेतनाशक्ति दृ श्यते त्वया चेतनाशक्तश्ान्यत्र पृथक्‌ चेतना । तस्मा 
'दश्वेतनाधातोश्वेतना _ प्रवर्तमाना चेतनाधातुसमानदेशा* प्रवर्तते । दृष्टान्तमाह 
द्रवत्वमिव लोहस्येति । 


$ ३१. इह यथा लोहं द्रवत्वमापद्यमानं लोहृदेशाभिन्नदेशं. भवति तद्वत्‌ । 
'बीजाडू रयोह्यविर्भावतिरोभावदर्शनान्न समानदेशता । न च पुरुपस्याविर्भावति- 
रोभावाविति समानदेशस्व'मस्ति। श्रतएवाचायो' द्रवत्वमिव लोहस्येति लोहस्य 
द्रवतादृष्टान्तमाह“ । न च चंतन्यरशक्तरूपात्‌ पृथक्‌ पुरुषोऽस्ति व्यक्तः' । ततो- 
-ऽन्यत्वात्‌ । तदयं शक्तिरूपापन्नो व्यक्तिरूपतामापद्यमानो “द्रवत्वमिव लोहस्य 
विक्वति यात्यतः पुमान्‌ ।” विक्रियमाणत्वाञ्च लोहवदेव नास्यात्मनो नित्यत्वमिति 
सिद्धम्‌ ॥ १२॥ 


रशन. 
8 ३२. अन्ये पुनराहुः । न ह्यस्माकं चंतन्यरू पः पुमान्‌ । कि तहि 


क चेतन्यं चै मनोमात्रे महांश्चाकाशवत्पुमान्‌। 
अचेतन्यं ततस्तस्य स्वरूपमिव इश्यते ॥ १३॥ ० 


§ ३३. आत्मा हि प्रतिशरीरे स्वंग्राणभृतामाक्शवद्‌ विभुः । तस्य च मनो- 
मात्रसंयुक्ता चेतना न सर्वव्यापिनी । मनश्चात्मुनः परमाणुमात्रदेशसंयुक्तम्‌ । तेन 
मनसा संयुज्य पुरुषस्तदभिन्नदेशं चंतन्यमुत्पादयति । ततश्च यथोक्तदोपाचवूसरो- 


७ 
ढे 


ना 


१. "'. ज्ञानस्यास्य पूर्व । ६, 5, समानदेशमस्ति। ० 

` २. 5. शब्दस्याभावः। . ]', नात्र शब्दोऽयं विद्यते. 
३. 8. चास्ति शब्दोज्यमत्र । ८, 9, अतएवार्चार्यो लोहस्य द्रवता 
४ |. घातुसमानदेशा । र दृष्टान्तमीह । 


५. 5. नात्र शब्दोऽयं विद्यते । ९. "|. पुरुषशक्तिर्व्यक्तास्ति । 


७ 


| 
| 


। (we) 


ब्स्मन्पक्ष' इति । उच्यते । यत एव ह्याकाशवदति'महेतोऽस्यः पुरुषस्य मनोमात्रे 
चैतन्यमभ्युपेयते' त्वया “श्रचंतन्यं ततस्तस्य स्वरूपमिव दृश्यते । 

§ ३४. ऐवं सत्यचेतन एव पुरुषः पराप्नोति । न हि परमाएुमात्रप्रदेशचेतना 
सम्बन्धेन सचेतनः पुरुष इति शक्यं' वक्तुम्‌ । न हि लवणपरमाणुमात्रसम्पकाद्‌. 
गंङ्गानदीजलं' लवर्णामति शक्यं संम्भांवयितुम्‌ । तद्वदेतद्‌ । द्रव्यं चात्पा चंतन्यं 


च एणरूपम्‌ । तयोः परस्परभेदादचेतनस्वरूप एव पुमाचु। न चस्याचेतनस्य 
घटस्थेवात्मत्वं कल्पयितुं न्याय्यमिति न युक्त आत्मा ॥१२॥। 


२२६ 

$ ३५. यदि चाथमात्मा प्रतिसत्वं सर्वगतः स्यात्‌ तदा-- 

+ परस्तकेति कि नाहमहं सवेगतो यदि। 
तेनैचाबरणं नाम न तस्यैवोपपद्यते ॥ १४॥ 

§ ३६. यदि तावकियाः कल्पनयाहं सर्वगतः सर्वव्यापी स्यामाकाशवत्‌' 
तदा सत्त्वान्तरेऽपि मदात्मनः सद्भावात्‌ किमिति तस्य तस्मिनु ममेवाहङ्कारो 
नोत्पद्येत । एवं ह्यस्य सर्वगतत्वं युज्यते यदिह मभेव परस्यापि मदात्मनि 
स्यादहङ्कारः । 


$ ३७, न च परात्मनास्य मदात्मनः परशरीरे युक्तमावरणम्‌ । न हि 
परात्मदेशे “मदात्मनोश्सद्भाव: सर्वात्मनां व्यापित्वाम्युपगमात्‌ । यदा च समान- 
देशता तदा न तेन तस्यावरणं शक्‍य कर्तुमिति प्रतिपादयन्नाह “तेनैवावरणं नाम 
न तस्यैवोपपद्यते ।” हु इ € 


§ ३८. समानं देशत्वात्‌ स्वात्मस्वरूपस्येव स्वात्मना नास्त्यावरणमित्यहङ्का-- 
रविषयत्वं परात्मनोऽपि प्रसुज्यते। न त्वेवं भवतीति न सर्वगत आत्मा । ॥१४।। 


१, ', पक्षे . ८. ४. ` भाविकया 
२. §. भ्राकाशवदिति " ९. >. अस्मदा... 
३- 8. महतःपुर्पस्य ` १०. ४ तेनैव 
४. 3. ननु त्वया र र 

५, 8. युक्त ` : 


६. 5. गङ्गानंदःहूदजलं. 
७ 


! (१५७७) ह 


$ ३९. एवं तावदुभयमतेऽप्यात्मनोऽस्तित्वमगुक्तमिति *प्रतिपाद्यगुणानामपि 
सकलजँगत्कत्‌'त्वासम्भवेनायुक्ततां' प्रतिषादयन्ताह-- 


* येषां शुणानां' कतेत्वमचेतन्य च? सर्केशः । 
तेषासुन्मत्तकानां च न किञ्चिद्‌ विद्यतेऽन्तरम्‌॥१५॥ 

_ १७ ४०, सत्त्वरजस्तमांसि त्रयो गुणाः । तेपां साम्यावस्था प्रधानम्‌ । प्रसवा- 
वस्था प्रकृतिः सेदानीं त्रिगुणात्मिका प्रकृतिरचेतनापि सती पुरुषस्य विदितविषयो- 
पुरुषेणाभेदं' प्रतिपाद्य सकलं विकारग्रामं प्रसूते । तत्रायं^मः । पभोगौत्सुक्यात्‌ 
प्रकृतेर्महान्‌ । महानिति बुद्धेः पर्यायः । महतोऽहुङ्कारः । एवं येषां वादिनां 
गुणानां कत्‌ त्वमचंतन्यं चेत्यभिप्रायो वस्तुतत््वविचक्षणाः “तेषामुच्मत्तकानाञ्च न 
किञ्चिद्‌ विदवन्तेऽन्तरम्‌” इति पश्यन्ति। उन्मत्तको हि नाम विपर्यस्तविज्ञानसन्ततिः । 
स हि विपर्यस्तेन विज्ञानेन यथार्थ न प्रतिपद्यते । विपरीतं चाववारयत्यसदर्थं च 
प्रलपति । तथा चायमपि साङख्यः ॥ १५ ॥ | 

कः । र, टु गदा ० im २४१ है व र 
३.४१. अपि चास्यायं पुरुषो विकारग्रामस्याकर्षा च मोक्ता च । गुणास्तु 
कर्तारो ने तु' भोक्तारः। तदयं कतूत्वमंभोकतुत्वं च निख्पपत्तिकं गुणानामावेदयन्त- 
त्यन्तायुवततामेवात्मन: प्रकटयतीति प्रतिपादयन्नाह ० 
+ कतु नाम विजानन्ति गृहादीन्‌ सर्वथा शुणाः। 
भोक्तुं च न विजानन्ति किमयुक्तमतः परम्‌ ॥१६॥ 
8 ४२, गुक्तिविरुद्वत्वाल्लोकासम्मतत्वाचास्य मतस्य नातः परमयुक्ततरम'- 
स्तीत्यभिप्राय इति | १६॥ 5 `. न ` 
॥ ८४ शरण ताः 
8 ४३. एवं तावद्‌ गुणानां कतुःत्वमयुक्तम्‌ । यस्याप्यात्मैव कर्ता धर्मीघ- 
मयोः फलस्य चोपभोक्त ति मतं तुस्याप्यात्मनो तित्यत्वमयुक्तम्‌ । [तथाहि] 
» क्रियाचाञ्चाश्नतो नास्ति नास्ति संगते क्रिया । ` 
निष्क्रियो :नास्िता;तुल्यो-चैरास्यं कि न ते भ्रियम्‌॥१७॥ 


= 


= 


, 8, नायुक्तरूपतां आ त काम ५. पू. परमयुक्तं। * 
गु', उद्‌्भावयत्‌ ७ ˆ ६. ग, यस्यापि दर्शने ग्ररत्मा' "| 
, प. समांशावस्था' :इति यावत्‌. ७... महू 
, अभेद्यं । के rN आकर 


०८ ७० :० १० 


ते प्रियम्‌ ।? 


wpe ier op 


(है) ८ 


३ ४४. इह करोतीति कर्ता। तस्य क्रियानिवन्धनं -कत्‌ त्वम्‌ । न ह्यकि- 
झित्‌ कुर्वाणो निहेँतुकः कश्चित्‌ कर्तेति युज्यते । सति च क्रियावत्त्वे नियतं 
तु! क्रियाप्रागव | स्थाविशेषोऽम्युपगन्तव्यः ] पूर्वापरावस्थयोनिविशेषस्यात्मनः 
पुर्व वस्थावत्‌ क्रियावत्त्व नास्ति । न्‌ च स्पशँवता (?) क्रियावतां वातार्न्यादीनां 
नित्यत्वम्‌ । तद्ददस्यापि न सद्भावः । 


६ ४५. अपि चास्यात्मनः ब्वियावत्त्वं न युक्तम्‌ सर्वगतत्वाभ्युपगमात्‌ । `` ` 
क्रिया हि कर्मास्थिता वा कर्माश्षिता वा । सा च द्विविधा । व्यापारखूपा भावख्पा 
च । तत्र .कर्तास्थिता व्यापार रूपा । तद्यथा गमनक्रिया । सा हि. 
गन्तृदेवदत्तस्था । तरसम्तरन्धाद्‌ देवदत्तो . गच्छतोत्युच्यत । स॒ च सर्वगतो ` 
न भवतीति पादोतक्षेपणावक्षेपणलक्षणया क्रियया पूर्वापदेशत्यागग्रहणाम्या 
क्रियावान्‌ युज्यते । श्रयं तु यदि सर्वगतः कल्प्येतु तदा क्रायं ? गच्छेदनुपस्थितश्च 
बव भवेत्‌ । यस्मादेतदेवं तस्मात्‌ “नास्ति सर्वगते निया ।” 


§ ४६. तथा कर्मस्थापि क्रिया |या कस्पात्मिका संयोगादितो वाह्यर्पा , 
(१) । या च पाकादिरक्रल्पात्मिका । सापि. कतृ स्थेन व्यापारेण भावेन च 


द्वाम्यां सम्प्रयुक्ता ज्ञेया । तस्मादेवं “क्रियावाञ्छाश्वतो नास्ति नास्ति सर्वगते 


क्रिया” इति स्थितम्‌ । भ्रथात्मा क्रिया रहित इति । 


$ ४७. एवमपि ननु “निष्क्रियो तास्तिता तुल्यः? । निष्क्रियो हि भाव आकाश- 
कुसुमसमो न ' सन्‌ । आ्रात्मनश्रनिष्कियत्वातु: सर्वथासद्भावेन्‌ ` “नैरात्म्यं कि न 


§ ४८. यदि नित्य ग्रात्मा नास्ति केन हेतुना नैरात्म्य ते नप्रियम्‌.। सकला- 
सद्दृष्टिनिवृत्तिहेतुतः प्रियमवश्यमेव स्यात १७॥ |] 


£ [ss २४३ _ 
8 ४६ अपि च। यच्चीस्मेत्ययै कश्चिदगनेरौष्णंयवत्‌ स्वरूपेण स्यात्‌ तदाः 
स तेन स्वरूपेण सदभावोल्तियतमुंपलम्येत । च त्वेवमस्ति ।तथाहि से वादिभिः 


> दश्यते सचंगःः कैश्िकैञ्चित्कायमितः पुमान । 
दश्यतेऽणमितः कैश्चित्पाज्ञे नोस्तीति_ श्यत ॥१८॥ 


, ४९ क्रियारम्भकालेऽस्य तत्‌ ८ 
२. ए. सर्वगः केनचिद्दष्टो" देहमात्रस्तु केनचित्‌ । 
: दृष्टो$णुमातर: केनापि प्राज्ञ नासनु स दृश्यते ॥ 


| ७ 
। | ( tA) ) है 
$ ५०, तत्र केचित्मतिशरीरमभिन्नं सर्वगतमात्मनं प्रतिपद्न्ते । अन्ये सकल 
'जगदात्मानं ' चन्द्रवदेकमेत्र प्रतिपद्यन्ते । तस्य च भेदो देहभेदादौपचारिक: । 


तलघुतजलादिपात्रभेदेन चन्द्रप्रतिविम्बभेदवत्‌ । स च सर्वगब्न: । एवं “दृश्यते 
सवंग: कश्रित्केश्वित्तायमित: पुमानु” । 


$ ५१. एवं केचिद भ्रमरसारसपिपीलिकाहस्त्यादीनामात्मा कायमात्र इति 
[तस्य| सङ्कोचं विस्तारं च प्रतिपद्यन्ते । श्रन्येऽस्य सङ्कोचविस्तारघर्ममसद्र- 
माना आत्मा परमाखुमात्र इति प्रतिपद्यन्ते। तथागतोक्तिमाश्रित्य जातसम्य- 
“ज्ञाना: प्रतीत्यसमुत्पादधर्माभिज्ञानप्रज्ञावन्तस्तु [स] नास्त्येवेत्युपलभन्ते । 


$ ५२, यदि स स्वरूपेण स्यात्‌ तदा नियतं स खलुभावो5विपरीतदर्शन 
व्‌ द्वरात्मत्वेनोपलभ्येत । तीथिकानां चंवं नाना दर्शनं न स्यात्‌ । अस्ति चंतत्‌ 
सर्वमिति नास्त्यात्मा स्वभावरूपेण ॥१८॥ 


२४४ << 


6 ५३ अपिः च यद्यात्मा स्त्रख्पेण स्यात्‌ तदा न्रिविकारत्वेन मुक्ति न 
स्यात्‌ । सोपद्रवस्य हि तश्र पराङ्मुखस्य पुरुषस्य ततो निवृत्या कुशलं सम्भवति 
न त्वात्मनो नित्यस्य निरुपद्रवस्य । 


शाश्वतस्य कुतो वाधा मोक्षो वाधां विना ङुतः। 
तेनात्मा शाश्वतो यस्य तस्य मोक्षो न युज्यत ॥१३॥ 


8 ४४. उपकारापकाराम्यां निविशेषात्‌ का स्यान्मोक्षावस्था । किञ्चास्या 
'एवमभावे । तस्मात्सर्वथा निविशेषादात्मनित्यत्ववादिनो मोक्षो न युज्यते ॥१६॥ 
2 - २४५ 
§ ५५, अन्यच्च । सर्वे: पाखरिडकंरात्मग्राहात्मीयग्राहयो: संर्वथा क्षपणी- ` 
'यत्वानु मुक्तिरभ्युगता । तस्मात्तेषां मुक्त्यवस्थायाम्‌ - ० 


° 


° 


सचेदात्मेति चेन्नेव युक्तं नरात्म्यचिन्तनम्‌। 
तत्त्वज्ञानेन नियतं  निवणिमिति ,वानतम्‌॥२०॥` 


१, ४, नित्यस्य कस्यचिद्‌ दुःखमदुःखस्यास्ति निर्वृत्तिः । ` 
नित्यो यस्य भवेदात्मा तस्य मोक्षो न युज्यते} . ` 
२. ४. ननमात्मा यदि भनेन्तैरातम्यं नैव भाव्यसे,” . . 
युक्तितोऽपि निर्वाणं वितथं "तस्य जायते ॥ ६ 
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० 8४६. यंद्यात्मा स्वरूपेण स्यात्तदा स्वख्पनित्रत्यभावान्मोक्षावस्थायामपि 
[तस्य] सद्भावः स्यात्‌ । तस्मान्मोक्षावस्थायामनपनीतात्मग्राहहेतुप्रतिवन्धस्यात्मय: 
सद्भावादात्मा सस्तीत्येवमात्मग्राहप्रहाणं न युक्तम्‌ । तस्मादात्मतत्त्वज्ञानेन 
नियतमात्मग्राहप्रहाणान्निर्वाणं भवतीप्यप्यनृतम्‌ । तत्राप्यात्मग्राहसद्‌- 
भावात्‌ ॥२०॥ हु 


x २४६ 


§ ५७ ग्रथात्मसद्भावे मोक्षावस्थायामात्मग्नाहप्रवृत्ति प्राप्त्या भयान्मु वत्यवस्था- . 
यामात्मनोऽस्तित्वं नाम्युपगम्यते । नन्वेवमपि भवति--- 


॥ 


6 


मुक्तो यदि भवेन्नैव भवेत्प्रागपि नेन सः। 
० ० यदू ० इतीर्यते ~ १ 
असंयुक्ते हि यद्द्‌ स स्वभाग इतीयत ॥२१॥ 

8 ५८. सम्बन्धिधर्मासंयुक्तस्य स्वरूपविशेषमात्रावस्थितस्य भावमात्र स्य 
यावागंश उपलभ्यते स तस्य स्वभाव इति व्यबस्था | धर्मान्तरामिश्रणात्‌ | यथा 
ज्ञातक्षयस्य सुवर्णस्य तदन्यस्य सम्बन्धिनो लोहस्य परिक्षयाद्‌ या विशुद्धावस्था ` 
[स] तस्य स्वभावो व्वस्थाप्यते तथा मुक्तस्यात्मनो विशुद्धज्ञानावस्थायां ज्ञानस्य 
यः स्वरूपविशेषो दृश्यते तत्तस्य स्वरूपमिति युक्तिनेंपदपि दृश्यते ।' अहङ्कार- 

` परवृत्तिप्रसङ्गात्‌ । तस्मान्मोक्षस्य पूर्वावस्थायामपि स तस्य स्वभावो भवत्येवेति 
युक्तम्‌ । तस्मादात्मा स्वरूपेण न सिद्धयतीति स्थितम्‌ ॥२१॥ 


२४७. 
8 ५९. अत्राह । यद्यात्मा न स्यात्तदा प्रतिक्षणविनाशशीलानां -संस्काराणा- 


मुत्पत्त्यनन्तरं भङ्गादुच्छेददृष्टिः । वंनाशिकानां भावानामाश्रय आत्मा त्वर्वनाशिक 
इति सर्वथाभावानाम्युपगमान्तास्त्युच्छेदद ष्टिः | उच्यते-- 


उच्छेदश्चेदनित्यस्य मलाद्यद्यापि कि भवेत्‌ । 
यदि सत्यंः भवेदेतन्न मोहः कस्यचिदूमवेत्‌ ॥२२॥ 


-. ६०. लोके हि नानित्यार्थोच्छिदेन कल्पना । तथाहि । प्रथमकल्पात्‌ स्थातनां 
मूलमूलाइकुरब्रुमादीनां ह्रेतुफलसम्बन्धप्रवृत्तिक्रमोञविच्छेदेनाद्याप्युपलम्पत । अपि 


हलणार 


१. ४. यदि, नास्त्येव निर्वाणं तत्प्रागपि न विद्यते । 
® दुष्ट .यस्मानुषे नाम सत्वं तस्यव ” भाष्यते ॥ 
२. 9. उच्छेदो, यद्यनित्यस्य तुणादेः सम्भवः कथम्‌। 

, सदिदं चेत्तदा कस्याप्यविद्यैव न जायते॥ 


Ls) 


॥ १ 
(५९) 2 
च यद्यत्रित्यस्योच्छेदस्तदा सन्ताना प्रवृत्तिलक्षणो विनाशः । ततश्च कथमेतानि 
मूलादीन्यद्याप्युपलम्यन्ते । उपलम्माच्च नानित्यस्योच्छेद इत्यवगस्यत इत्यवश्य- 
मेवंवमभ्युंपगन्तव्यम्‌ । न चंवम्‌। यद्यनित्यस्योच्छेद इतीयं -दष्टिर्यथार्था तदाः 
नियतं न कस्यापि सत्त्वस्य मोहः । 


& ६१. भरनित्यस्योच्छेद इति च नियमेनोच्छेदादविद्यया प्रवृत्ति रने स्यात्‌ 
तस्मात्संसारविपर्यासावरणं विनैव साध्यं स्यात्‌ । सर्वस्य च लोकस्यप्रिद्यया- 
प्रहाणात्‌ किञ्चिदपि तत्त्वं नादृष्टमित्येवमपि न भवतीति नानित्यस्योच्छेदः ॥२२॥ 


२४८ 
§ ६२. ग्रथ ` सकलभावोद्भवहेतोरात्मनो नित्यत्वमिति 'न तेन हेतुना 
्रवृत्तमूलादीनामुच्छेददुष्टिरिति । तदपि न भवति । न हि क्वापि हेतुभ्रत्ययानाय- 
त्तोद्भवो नित्यो भावो विद्यत इति प्राक्‌ प्रतिपादितम्‌ । ग्रसतंश्च खरविषाराव- 
ज्जगत्मवृत्तिहेतुत्व॑ न युक्तमिति नास्ति तत्सदूभावनिवन्धना जगत्प्रवृत्तिः । अथवा: 
यद्यात्म सद्भावो निवेश्यते जगतोऽस्य प्रवृत्तिहेतुरेव न युक्तो भवेत्‌ । तथाहि 


सदूभावेऽप्यात्मनो रूपस्योद्मचो हश्यते ऽन्यतः। ` 
दश्यते स्थितिरन्यस्माडिनाशो चश्यतऽन्यतः ॥२३॥ - 
§ ६३. यदि भावा आत्महेतुकास्त श्रात्मनः पृथग्भूताद्भावान्तरानु नोदुभ- 
वेयुः । मणीस्धनसूर्यसं योगा दग्नि रुदूभवति । चन्द्रसमागमे चन्द्रेकान्तमरितः 
सलिलं सवति वीजादिम्योऽङ्कुरादय प्रवर्तन्ते । कललादिभ्यो महामृतेम्यो 
यथा पिण्डादवुर्दादूघनात्‌ प्रशारवायाः प्रत्यङ्गेम्यश्च तेभ्यश्रक्षुरादीत्युपलम्यन्ते । 
एवं सति रूपमन्यस्मदुदूभवतीत्युपलभ्यते । 3 


३ ६४' अपि च यद्येतत्‌ सर्वमात्मक्रत कमेव स्याद्रूपस्यास्य प्रवृत्तिस्तस्ना- 
देवेत्युपलम्येतैव कि हेत्वनन्तरपरीक्षया । ततश्च हेतुत एव जगत्मवृत्तिरिति किम- ` 
न्या निरर्थयात्मकतुकत्वपरीक्षपा | ० कीर 


६५. यथा ख्पस्यान्यस्मादुदमवो दृश्यते) स्थितिर्येवमन्यस्मादिश्यते । 
इन्धनसंयोगादे हँतोरग्याचर्थसिद्धेदर्शनात्‌ । “विनाशो दृश्यतेऽन्यतः ।” इन्थन 
वैकल्यादेहँतों: । तस्मान्नास्त्यात्मा स्वरूपेण ॥२३॥ रि 
१. \. सत्तायामात्मनो रूपमन्योद्भूतं हि दृश्यते," 

दृष्ट बैषस्थितिमन्यस्य विनाशोऽच्यश्य दृश्यते ॥२३॥। र 


क 


= 


¢ 


(६०) : 
२७६ 
$ ६६. यदा न नित्याजातिस्तदा लोके-- 


यथा हि कृतकाद्वीजाज्ायत कृतकोडूरः । 
अनित्येभ्यस्तथा  सर्वमनित्यमेव्र जायत ॥२४॥ 


, $ ६७, यथा हेतुप्रत्ययान्तरायत्तोद्भवात्‌ स्वभावासिद्धादुवीजात्‌ प्र तीत्य- 
*समुत्पादादडकुर: कृतकः स्वयमव्यवस्थितो निःस्वभावः प्रकृतिशन्यस्तथा पणिडते- 
नानेन दृष्टान्तेन भावान्तराणामप्रकाशावृत्ताः सूक्ष्मा हेतुफलावस्था श्रूपिणो 
'वेंदनादयो हेतुकर्मक्लेशातीता अनावाः संस्काराश्च (१) निःस्वभावाद्‌ हेतो 
निःस्वभावा जायन्त इति निर्णयम्‌ ॥२४॥ 


२५० र 
a ड वतोच्छेद २ = ऐप 9 
७ ६८, एवं च यत्र संस्काराणां शाश्वतोच्छेदवज्त्ाशनिलौकिकलोकोत्तर- 
हेतुफलसम्बन्धप्रोन्सूलनः पतति [तत्र] तमपि पण्डित: प्रतीत्यसमुत्पादज्ञानप्रशं- 
सयातिदुराद्‌ वारयतीति प्रतिपादयन्नाह 


Cc ~ नोच्छ ~ 
यस्मात्प्रवतते भाचस्तनोच्छुदो न जायत। 

~ ~ ~ > 
यस्मान्निगतंत भावस्तेन नित्यो न जायत ॥२४५॥४ 


७ ६६. भावो भवनधर्मी फलमङ्कुरादिः । यस्माद्वीजाख्याद्ध तो: फलमङ्कुरो 
"भवति तस्माद्बीजं नामानुच्छेदम्‌ | यद्यङकुरादिसन्तानमनुत्पादयदग्निसंयोगादिव 
चीजं निरुध्यते ततोच्छेददुष्टिः। भ्रङकुरादिप्रवृत्तिसद्‌भावदर्शनात्तु बीजस्योच्छेद- 
“दृष्टि नं सम्भवति | - « 


§ ७०. कारिकायां कृतो द्वितीयो भावशब्दो हेतुवाचकः फलमस्माद्‌ भवतोति 
कृत्वा ।. अपि च । यद्यङ्कुराख्ये कारिकायां इतो द्वितीयो भावशब्दो हेतुवाचकः 
फलमस्माद्‌ भवतीति कृत्वा ।, भ्रपि च | यद्यङ्क्राख्ये फले प्रवृत पि : स्वभावा- 
स्थित्या बीजं न निवर्तेत तदा बीजस्याविकारदर्शनाच्छाश्वतदृष्टि: । न 


१, ४. यर्थव झतकादिवजादडूकुर: कृतको भवेत्‌ । 
अनित्येस्पस्तुथा सर्वमनित्यमेव जायते ॥२४॥ 
२, माध्यमिकबृत्ति, पृ०, ३६७ ` 


~ 


। | २ 5 5 ु 
८ ४(६६-)5 ६ 
वदेवं . भवति । वीजनिवृत्तिदर्शनात्‌ । ,यदि न निवर्तेत तदा तस्म।दङ्करा-त- 
रमपि भवेत्‌ । न चेह तद्‌ भवतीति । 


यस्मान्निवर्तते भावस्तेन नित्यो न जायते सोऽपि स्वभावेन सिद्ध इति 


_“ बीजाङ्कुरो पि तत्त्वान्यत्वकल्पनासम्यवाद सिद्धाविति भावानां निःस्वभावत्व-- 


` मतिव्यक्ते सिद्धम्‌ ॥२५४| 


~ = प्रतिषेधभा Ce 
योगाचारे चतुःशतके आत्मप्रतिषेयभागनासन्दशंनं ० 
दशमं प्रकरणम्‌ ॥१०॥ 


दशमं प्रकरणं समाप्तम्‌ 


एकादर्श प्रकररण्स 


कालप्रतिषेधभावनासन्दशनम्‌ र 


क २५१ 
$ १. अत्राह कालवादा । रूपादीनामन्यस्मादुद्भवदर्शनाल्‍लोकस्याप्रत्यक्षत्वा- 


€ 


-त्कस्यचित्सत्यस्य फलस्यादशनेनुमानागम्यत्वाच्च नास्त्यात्मेति यदुक्तं न [तेन] 


सर्वथा नित्यानां भावानामभावः। कालसदभावाव्‌ । इह क्षितिसलिल-ज्वलन 
पवनाकाशबीजादि सदृभावेऽपि कदाचित्कुसुमाङ्कुरादीनामुत्पादभङ्गयोरभावादथ 


-कदाचिद्भावात्कालो नाम तत्फलदर्शनान्मानम्‌ । स च क्षणापलमूहुर्तादिव्यञ्ग- 
नौयोऽतीतोनागतोः प्रत्युत्पल्नश्न कालत्रयव्यवस्थिताद्भावा दिभन्नो नित्य इति । 


§ २. ्रत्रोच्यते । यदि कालो नाम भावादिभिन्तो ज्ञानसिद्धो भवेद्भवेत्स 
उत्पादभङ्ग हेतुः । न त्वेवमस्ति । भावाद्मिन्नत्वेन ग्रहणप्रसङ्चात्‌ । 
यस्मिन्भावे प्रबृत्ति च निवृत्तिश्मोपलभ्यत । 
अन्यायत्तो भवत्येष कार्यस्तेन च जायते ॥ 
इत्यादिना ( कारिका. २०७ ) प्रतिसिद्धत्वादपि स्वलक्षणसिद्धस्य कालस्य 


-न प्रवृत्तिनिवृत्ति हेतुत्वम्‌ । 


§ ३. अन्यच्च । ये त्रयः कालाः कालस्य स्वभाव विशेषेणावस्थितास्तेऽ- 
प्यमूत्तेत्वेन स्वरूपेण निर्णोतुमशक्यत्वान्न शक्यन्ते स्वभावेन व्यवस्थापयितुम्‌ । 


'तेषामख्यातव्यस्य भावस्य विशेषो घटादिद्वारा शक्यो , व्यवस्थापयितुम्‌ । ते तु 


भावभिन्नस्वरूपा वेदनादिवदनुभवाकारा न रूपशब्दादिवदिन्द्रियद्वारा परिच्छेत्त- न 
व्याः । तस्माद्धटादिद्वार॑व तेषां विशेषः परिच्छद्यत इति तद्द्वारा कालत्रय निपेधेन 
कालप्रतिषेधं कत्तु काम श्राह | 
अनागते घडे चतेप्रानेऽतीतश्च नो घटः। 
~ 
, यस्माद्नागतौ तौ द्वौ नास्ति तस्मादनागतः' ॥१॥ 


§ ४. भ्रनागतः काल उपव्याख्यातव्य इति तदर्थमनागतो घट उपन्यस्तः । 
तथातःतप्रत्युत्पन्न कालोपव्याख्यानार्थमतीतत्रत्युत्पन्तघटोपन्यासः । तत्रानागतो 


न प्रत्युत्पन्तं कालं प्राप्त: । ग्रतीतस्ततः एवातीतः-प्रत्यूत्पन्तो जातोऽनिरुद्धः । ` 


१. ए. नाजागतो वर्तमानो घटोऽतीतो न विद्यते। 


rs 


ग्रनागतं द्वयं येन ततेन न स्यादनागतः॥ 


` 
8 


> ( ६३) 


ते च त्रयः कालाः परस्परापेक्षयँव स्थिताः । द्वौ द्वायनपेक्ष्यैकँको र 
'भवतीति.। ˆ 


ह ५. यः सोऽनागतो घटो न तस्मिन्वर्तमानो घटो 'गाप्यतीतः । लक्षण- 
| „ भेदादितरेतरासम्भवाच्च यदेवमनागते घटे वर्तमानोऽतीतश्च द्वावपि न विद्येते तदा 
वर्तमानोऽतीतश्च द्वावप्यनागतावनागतस्वेनानागतौ । यथानागतो वर्तमानेऽना- 
नागतस्तथा वतंमानोऽतीतश्च द्वावप्यनागतावनागतत्वेनानागतौ । यदि वर्तमाने 
ऽनायतत्वेनानागतो नानागतोऽनागतत्वेनेति । नँतदेवम्‌ । अअनागतसिद्धौ वर्तमान 
स्यातोतस्य च द्वयोः सिद्धिः । यदि त्वनागत एव नास्ति तदा कुतोऽतीतः 
प्रत्युत्पन्नो वा भवेत्‌ । इदमभिप्रेत्याचार्योऽनागतस्याभावं प्रतिपादयितुकामस्तत 
एव । 


यस्मादनागतौ तौ द्वौ नास्ति तस्मादनागशः। इत्याह । यस्मादुभावप्यना- 
गतौ तदा त्रयोऽप्यनागता एव । त्रयाणामनागतातत्वे चातीत प्रत्युस्पन्नयोर- . 
-संम्भवात्कुतोऽनागतत्वेनानागतो व्यवस्थाप्यते । तस्मान्नास्त्यनागतः कालः ॥१॥ ` 


२५२ 


8 ६. अथ मन्यते । अनागतो घटः सर्वथा नास्त्येवेति न । अनागतस्य 
-स्वभावोऽनागते घटे विद्यते । तस्मादनागतस्य सद्भावेन पृथगतीतस्यापि सिद्धि- 
सद्भावे विद्यत एवानागत इति । एवमपि । 


` यद्यतीतानागतयोः स्वभावः स्याद्नागते। 
अनागतः स्वयं यः स्यादतीतः स कथं भचेत्‌॥२॥' ` 


. § ७. यद्युभयमतीत्वमनागतत्वं चानागते घटे विद्यत इति मन्यते तदातीत्वं 
'न युक्तम्‌। त्वम्मतेनानागतत्रस्थ सदृभावात्‌ । भ्रनागतस्वभाववत्‌ । तस्मात्‌ स 
"एव दोषः ॥ २॥ : 


२५३ ` 
§ ८. अपि च योऽनागतो भावः स तेन कि सः्नाहोस्विदसत्‌ । उक्तमना 


« गतस्वभावसंदुभावेनानागतः सन्निति व्यवस्थापितम्‌ । तथा सत्यस्यानागत्वं न - 
“भवति । कस्मादिति । 


~ 
~ 


HS Ti नि ्न्स्सस्न्न्न्न्न्त्त्न्क्क्क्स्प्क्क्क्न्न्क्न् 
१. ५. अनागतस्य नष्टस्य स्वभावश्वेदनागते | .: 
, झनागतः स्वतो यः स्यात्‌ सोऽतीतो जायते कथम्‌ ॥ 


a 


(६४) * 


~ 


यस्मादनागतो भावः स्वयं तिष्ठत्यागतः। 
चर्तमानो भगेत्तस्मा्न सम्भवत्यनागतः ॥३॥ 


6 &. यस्येदामीमस्तित्वं तस्य वर्तमानत्वमिदानों सद्भावाद्र्तमानस्वभाववत्‌ 
अथ न तस्य वर्तमानात्मकत्वमपिनागतात्मकत्वं तस्मान्न वर्तमानो भवतीत्यस्त्येवा- 
नागतत्वमिति मन्यते । उच्यते । ` न 

गस्य यः स्वभावस्तत्तत्रतदात्मकं वर्तमाने च । तथा हि। नीलं नीलात्मक- 
त्वसद्भावेन वर्तमानं न तत्‌ पोतात्मकत्वेन । तथानागतोऽप्नागतात्मकत्वभावेन 
वर्तमान एव भवतीत्यस्यानागतत्वं सम्भावयितुं न: शक्यते । यदैवमनागतो न 
सम्भवति तदा कोऽतोतो वर्तमानो वेति ` चिन्त्यम्‌ । तस्मान्न कालन्रयसद्‌- 
भावः ॥ ३ ॥ 

२५३ 


३ १०. ये [तु] स्वयूथ्या ग्राहुमोवानां स्वलक्षणाभ्युगमात्ते कालत्रये भवन्तीः 
त्यनिष्टसवभावा भावा एव हेतुप्रत्ययसामग्रया तस्यां तस्यामवस्थायां भवन्तीति । 
तानु प्रति वक्तव्यम्‌-। अअनागतोऽस्त्यतोतोऽस्ति वर्तम।नोऽस्ति नास्ति कः। 
सवंकालास्तिता यस्य तस्यास्त्यनित्यता कुतः ॥ ४ ॥' 


8 ११. येन भावो वर्तमानो भवत्यस्य यः स्वभावो वुद्धिदृश्यः स्वभावः 
स॒ एवानागतावस्थातीतावस्थयोरपोत्यभ्युपगमवादः । तत्र कुतस्तस्यानित्यता- 
दृष्टि: । तस्मादुभावा: स्वभावाग्नित्यत्वेन नित्या एव । एवं च तस्यागमविरोघ$। 
, उक्तं हि भगवता अनित्या वत संस्कारा उत्पादव्ययर्घामण; । उत्पद्य | ते ] निरु- 
ब्यन्ते तेषामुपशमः सुख: इति ॥४॥ 

य २५५ £ 

§ १२. यथा नागतस्यानागतत्वासम्भवेनानागतत्वं नास्ति तथातीतस्याप्य- 

तीतत्वा सम्भवादेवाभावं प्रतिपादयन्नाह=-। es 


यपणशॅससस?किसिलिल?रनिर””0”0ॅ“”शॅनिन?”?निनप?ससक १ १ ११ॅसटिशिशिशिशिशिक्शणण 
९ त अनागतो यतो "गव: स्वयं तिष्ठत्यनागतः । 
अनागतत्वं न ततो वर्तमानस्य जायते ॥ 
२. ४.  अनागतोः्स्त्य अतीतोषस्ति वर्तमानो$स्ति नास्तिक: । 
2 ग्रतीत्यता कुतस्तस्य यस्य सत्त्वेव . सर्वदा ॥ 
३. 7 अनिच्चा वत संखारा ऽप्पादव्ययधम्मिनो । 
र उप्पेज्जित्वा  निरुज्मन्ति ..तेसं वुपसमो सुखो ॥ - 
री ५. ¬ :संयुत्तनिकाय, २.२, १६३ 


0 

र 0000). ० 
° स्यादतोतादतीतञ्वदतोतो जायते ङुतः। 

अतीतादनतीतंश्चंदतोतो जायते कुतः ॥ ५॥ 

$ १३. योऽतीतः कालः स किमतीतस्वलूपादतीत ग्राहोस्विदनतीतः । यदि 

७ गयावदतीतादतीतः । साऽतीत इति न युज्यते.। श्रतोतत्वं नामातिक्रान्तस्यव्यापारः | 

य इदानीं तस्मादतीतोऽतिश्नगन्तः कथं सोऽतीतः । हुग्धभावादतीतं दघि दुग्धमिति 

वालभावादतोतस्य प्राप्तयौवनस्य बाल इति चाभिधानं न भवति । एवमतीतादैन- 

तीतोऽतीत इति न युज्यते | 

§ १४. श्रथ मतमतीतोऽतीतादनतीत एवेति । एवमप्यतीतादनतीतोऽतीतं - 
नात्येत्यतीतव्यापारेणाशून्यः कस्मादतोतः । तस्मादटीतत्वासंम्भव एवेत्यभिप्रायः । 
तस्मादेवमतीतादनतीतोऽप्यतीतो न युज्यते । 

$ १५. तस्मन्नास्त्यतीतः कालः स्वरूपेण । अतीताभावे च तदनपेक्षितो- 
ऽनतीतोऽपि' न सम्भवतीति न कालत्रयं स्वरूपेण विद्यते ॥ ५ ॥ 0 

२५६ : 

6 १६, यो वभाषिकः सर्वकालसद्भावं वक्तुः सर्वास्तिवादमेव प्रशंसति तस्य 
पुनविवादः परीक्षितव्यः । यस्यानागतस्यार्थस्यास्तित्वं कह्प्यते स जातोञ्जातो 
वा कल्प्यते । तत्र तावतुभवेज्जातोऽनागतश्चेद्वर्तमानो भवेन्न किम्‌ । अथाजातों ० 
भवेत्तस्य शाश्वत; किमनागतः ॥ ६॥` 

§ १७. यद्यनागतो भावा जात इति परिकल्प्यते स जात एवेति -वर्तमानो 
भवेन्नानागतः । श्रथाजातस्य तस्यास्तित्वं कल्प्यते । एवमपि भ्रथाजातो भवेत्तस्य 
शाश्वतः किमनागतः। यदजातं विद्यमानं च तन्तिर्वाणवन्तनित्यमेव | तस्मान्ति- 
वाणवदेंव तस्यानागतो मन्तव्यः ॥ ६ ॥ ~ 

२ २५७ 

$ १८. [ अ्रथानागतो यद्यप्यजातस्तथापि सो$संस्कृतवन्नाविनाशो । ]* 

तथा हि । हेतुप्रत्ययैस्तस्यानागतभावविनाशेन* वर्तमानता भवति । न 
चेवमसंस्कृतं स्वरूपात्प्रच्यवत' इति नास्यासंस्कृतवन्नित्यत्वमिति । ° एवमपि 


कल्प्यमाने । १, 

१. ५. श्रतीताज्जायतेऽतीतः सोऽतीतो जायते *कथम्‌ । 

प ग्रनतीतश्चेदतीतात्सोऽतीतो जायते कथम्‌॥ ` ० 

२. ए. श्रनागतश्चेदुत्पन्त्रो वर्तमानः कथं न सः। 20 
ग्रथानुत्पाद एवास्य नित्यं कि वास्त्यनागत: ॥ 6 

5 पाए १ १. 8. तस्यनागतभावृव्युता” [द] हेतुप्रत्य 


५. |. च्यवत्‌ | कल्पिते 


त 


(६६) 


+ विनापि जन्मना भङ्गादनित्यो यद्यनागत:। ० 
गतीतस्य न भङ्गोऽस्ति स नित्यः {कि न कल्प्यते ७॥ 

§ १६. यदि स्वख्पप्रच्युतिसद्भावादनागतस्य नित्यत्वं (नेष्यते भावस्या) 
तौतस्य तहि स्वरूपप्रच्युतिः नास्तीति स नित्य इति कल्प्यताम्‌ । 

रे २५८ डे 

6 २०. कस्य वा पदार्थस्य शक्यमनित्यत्वं कल्पयितुम्‌ । यदा च न शक्यते 
तदा सर्वपदार्थानामनित्यत्वस्यासम्भवार्ित्यतँव सम्माव्यते |` तत्र 
तावत्‌ 

„ अनित्यो चर्तमानोऽयमतोतश्च न जायते। 
ताभ्यामन्या ठृतोयापि गतिस्तस्य न बिद्यते ॥ ८ ॥ 

§ २१. यस्तावदयं वर्तमान; पदार्थस्तस्य तावद्‌ नित्यत्वं नास्ति। स हि 
वर्तमानत्वात्स्वभावादच्युतेवर्तमान इति व्यपदिश्यते । यस्य चानित्यत्वं स वर्तमान 
एब न भवत्यभावेनामिसम्बन्धात्‌ । भावाभावयोश्र युगपदसम्भवाद्‌' वर्तमानस्या- 
नित्यत्वं न सम्भवति । 

§ २२. तथा'तीतस्याप्यनित्यत्वं न सम्भवति । विनष्टो ह्यतीत उच्यते । 


न च विनष्टस्य पुनरपि विनाशो न्याय्यो निषप्रयोजनत्वादाश्रयाभावादनवस्था- 
प्रसङ्गाच्च । एवं तावद्‌ । 


05 


ह ___ अनित्यों वर्तमानोऽ्यमतीतश्च न जायते। नच वर्तमानातीतौ मुक्त्वा 
तस्यानित्यत्वस्य तृतीयोऽवकाशो युज्यत इत्याह--- 


F ताम्यामन्या तृतीयापिं गतिस्तस्य न विद्यते । उत्पन्नस्य यदानित्यता श्रय- 
५! स्थानित्यत्वमसस्भाव्यं तदोपत्तिश्न्यस्यानागतस्याकाशादेरिव तत्स्यादित्यत्यन्त 
मसङ्गतम्‌* । न चानित्यदारहितस्याकाशादेरध्वत्रयकल्पना युक्तिमती । तद्वत्स- 
त्स्वभावभाववादिनो न युक्तमध्वत्रसम्‌ ॥८॥। 
> २५६ 
Me या पर Rr मा § २३. अत्राह । अस्त्येवानागतो भावस्तस्य सत्सु प्रत्ययेषु जन्मदर्शनात्‌ | 


MMS SS स: 
१६ "'. च्युति „ ४. सम्भवात्‌ 
२. प. अथवी (यन्न) कस्य पदार्थस्य ५, 9, ग्रतोतस्य 
३. पू. सव पि) ६. पु. 8. नित्यता । 
७. प', भसम्बद्धम्‌। ` 


र - र्यी ० 


न ह्यसत१ पुर्व ` पश्चाज्जन्म युज्यते वन्ष्यापुत्रादेरिव । ततश्च जन्मदर्शनादस्त्ये- 
वानागतो भाव इति । एवमपि कहप्यमाने-- 6 
क यः पश्चाण्जायते भावः स पूव विद्यते यदि । 
न मिथ्या जायते पत्चस्तस्माक्षियतिवादिनाम्‌ ॥ ६ | 


$ २४, य उत्पादातप्रागवस्थो भावो हेतुपरत्ययः पश्चाज्जायते' स यद्युत्पादा- 
सूर्व स्वरूपतोऽस्तीति कल्पयत एवं सति नियतिवादिनां' प्रतिनियतस्वभावं 
निहेतुकं पुरुषकारशून्यंमुपपत्तिविरुद्धं जगद्वणांयतां नाम्युपगमो मिथ्या स्यात्‌ । 
न च न मिथ्या तेपां वादः । तत्पक्षस्य ुष्ठादृष्टवि रोधात्‌ । पुरुषका रानपेक्षत्वा- 
त्तेषां जगतः" प्रतीत्यसमुत्पादा भाव: । तदभावाञ्च  खरविषाणवत्सर्व जगद्ग्राह्यं 
स्यादित्युक्तो नियतिवादः । यदि चाय'मनागतः सद्भाववादो' न्याय्यः स्यात्तदौ « 
नियतियादिनामपि वादो* न्याय्यः स्या दित्ययुक्तोऽनागतार्थसद्‌भाववादः ॥। ९॥ 
४ ० 


२६० ० 
$ २५, इतश्रायुक्तो यतः 


* सस्भवः क्रियते यस्य पाक्सोऽस्तीति न युज्यते । 
सतो यदि भवेज्जन्म जातस्याप भवेद्धवः ॥ १०॥ 


$ २६, यस्यार्थस्य*हेतुप्रत्यय: संभव उत्पाद'नं क्रियते स जन्मन; पुर्गेमस्तीति 
न युज्यते । यदि हि तस्यास्तित्व'” स्यात्तदा सतो'' विद्यमानस्य पुनरपि जन्म 


१. १. पूर्वमसतः । * ७. ॥'. वादोष्पि) ,. र 

२. १. यो भाव उत्पादात्प्राक्‌ स्व- ८. ,8. युक्तो वागतार्थ। _ 
(रूपाभावान्नास्ति [पश्चात्‌] ९, ए. ७, उत्पादनं सम्भवः । ७ ` 
हेतुप्रत्यये उत्पाद्यते । १०, "| अस्तित्व 

३. '!. नियतिबादः। « " ११, १" सदात्मकस्यापि। 

४. '|', तेषां दर्शनेजगतः १२. '' थ्रपि) ४२ 

५. |. 3. अस्य। 50 करन न 


६. १. 8. वादिनो । 


20, 


( ६८) - 


स्यात्‌ । न च सत; पुनरपि जन्म न्याय्यं निष्प्रयोजनत्वात्‌ । इति न युक्तोऽनागत- 


ति 


पदार्थंसद्भाववाद: ॥९९ | 
क २६१ 
8 २७. भ्रत्राह । यद्य नागतं न स्याद्यदेतदनागतार्थालम्वनं योगिनां प्रणिधिः 
ज्ञानं (तद्‌) यथार्थं न स्यात्‌ । अस्ति. चैतद्यथार्थ योगिनां ज्ञानम्‌ । यथार्थानाग- 
तव्याकरणात्‌ः । तस्य च तथैव भावात्‌ । न ह्यसत्सु बन्ध्यापुत्रा दिष्बेतत्सम्भवति 
तस्मादस्त्येवानागत इतिः । उच्यते । ताविकया' कल्पनया" । 


# इश्यतेऽनागतो भावः केनाभाचो न इश्यते । 
चिद्यवेऽनागतं यस्य दूरं तस्य न विद्यत ॥ ११॥ 

§२५. उतादात्रागवस्थायामनागतो भावो नास्ति स्वरूपत इति प्रति- 
पादितम्‌ । यदि चाविद्यमान; पदार्थो योगभिर्द श्येत बन्ध्यापुत्रादयो5पि दुश्येरन्‌ । 
हृयोरपि तुल्यं स्वभावासत्वम्‌ । तत्रौको दृश्यते नापर इति न युज्यते । अपि च 
यस्या'नागतोऽर्थः स्वरूपतोऽस्ति तस्य न तद्‌ दूर” स्यात्‌। अस्ति चास्य 
द्रत्वम । दूरा“घर्माः कतमे ) अतीतानागता: । श्रन्तिकाः घर्मा: कतमे । 
पत्युत्पन्नाः । इत्यभ्युपगमात्‌ । एवं “मनागतमस्य दूरम्‌^ । तञ्चास्य दूरत्वम- 
युक्तिमिति प्रतिपादयन्नाहू-- 


.----:><><>> 


22 टी ला 


१. नच विद्यमानस्य पुनरुत्पत्तौ प्रयजनं पश्यामः, गए. १०१५ तस्मा- 

डि तस्य भवने न गुणो$स्ति कश्चिजातस्य जन्म पुनरेव च नैव युक्तम्‌, 

35७, ४, 33.0 lS उत्पन्नस्य पुनस्व्पत्तौ कह्पमानायां ग्रनवस्था- 

प्रसङ्ग, 4९४. १० १४; कि पुनः सुभूते उत्पन्नो धर्म उत्पत्स्यते 

उतानुत्पन्नः । सुभूतिराह नाह सारिपुत्र उत्पन्तस्य घमँस्यो््पत्त 
इच्छामि न चानुसन्नस्येति, {शक्षासमुच्यय, १० २८२. 


च 


२, गु' अत्राह । अस्त्येवानागतस्तदालम्वना द्योगप्रणिधिज्ञानाचर्थाथानागत- 


व्याकरणात्तस्य च तथेव भावात्‌ । 


३, ्स्त्येवानागत इति । ८, 8. दूरं 

४. र. 8, तात्विकया, 0. ताविकर्या । ६. 8, आन्तिकं 

५, '' कल्पनयां OLR (एव! इति शब्दो 
६. "ए. यस्य दर्शने वर्तते । 

७, 8. दूरे ११ प. न तत्र 'अस्यं' शब्दः । 


१२. 8. दूरे 


3) 


a+ 


( ६६ ) ढु 


विद्यतेऽनागतं यस्य दूरं तस्य न विंद्यते। 


वत्तमानस्य चिद्यमानत्वादित्यसिप्राय ॥ ११॥ 


२६२ SRF 


६ २६, यश्चानेन कल्याणमित्रसम्पर्केण घर्मश्रवणद्वारेरन्द्रियंगरिपाकादि- 
काद्‌ “भाविनः प्रत्ययाः द्दानशीलाद्यात्मकः कत्त॑व्यो' घर्मः सोऽप्यनागतार्थं सदृभा- 
चवादित्वात्तस्यास्त्येवेति । तदा-- © 

* धमो यद्यक्तोऽप्यस्ति नियमो जायत वृथा । 
अथ स्वल्पोऽपि कत्तेव्यः सत्कार्यस्य न सस्भ॑वः॥ १२॥ 
$ ३०, यदर्थमस्य कायवाङ्गनसां संयमः स॒ धर्मोऽस्याकृत एवास्तीति 
तदुपार्जनाय नियमश्रमोऽस्य वृथा । तेन* विनापि तस्यं सम्भवात्‌ | अथास्य तेन 
निथमेन तस्य धर्मस्य कश्चिद्विशेषो निष्पाद्यते स एव विशेपः पर्वमसन्‌ पश्चात्क्रियत 


इति व्याहन्यतेऽस्या“नागतार्थसदृभाववादित्वःमिति प्रतिपादयन्नाह « ० 
अथ स्वल्पोऽपि कर्त्तव्यः सत्कायंस्य न सम्भव: ॥१३॥ 
6 
२६३ 


8 ३१.. अथोदयातुर्वापरयोरप्यवस्थयोरस्यास्तित्व स्यात्तदास्य (निंत्यत्वम्‌) 
आपद्यते । श्रथानेनानित्यत्वमङ्गी क्रियते तदास्य । 
अनित्ये सति सत्कायं कथं नाम भविष्यति |, 
आद्यन्तौ यस्य जिद्येत तल्लोकेऽनित्यमुच्यते॥ १३॥ 
8 ३२, श्रनित्ये सति सत्कार्यं कथं नाम भविष्यति । 


द्वयोरप्यनयोरन्योन्युविरोधादित्याशङ्का । एवम्‌ ग्ाद्यन्तौ यस्फ विद्येते 
तस्लोकेऽनित्यमुच्यते.। यस्य पुर्व भावान्तरं नास्ति स लोक श्रादिर्नाम। यस्य 


१, ॥', 8. 0 मित्रसम्पर्कध्मंश्रवणोन्द्रिय । 


“२, 5. 0 पाकाद्‌ । क 
३, ।', भूतेन प्रत्ययेन । दि. 
४ प्‌, ४. न तत्र 'कर्तव्य' इति शब्दोद्यते। ७ 
५. 8. न तत्र 'तस्य' इति शब्दोवतंते । 5 

'' न तत्र तेन’ शड ८ 
गू' 8, तेत्त विनिपातस्थासम्मवात्‌ । 0 : 
८. 5, भ्रस्य तहि BOT 


& 7] ७, सद्भाववादित्वं । 


iit ln tid 


= 


a ” 


0 ( ७० ) I ~ 


ति 


पश्चाद्भवान्तरं नास्ति सोडन्त इत्युच्यते । गस्यार्थस्यादिरन्तश्च सोऽनित्य 
इति लोकोऽभीप्सति । तस्मादाद्यन्तसद्भावान्न नित्य उच्यते । न च तस्य सत्कार्य- 
वादो युज्यते ॥१३॥ ¬ 
२६४ 
§ ३३. यस्य सत्कार्यत्रादे दोषदर्शनेनानागतं नास्तीति लब्धिस्तस्य दर्शते5पि- 
प्रयत्नेन मोच्चः स्यान्सुक्तानां नास्त्यनागतम्‌ । 
तथा सति विना रागं स्याद्वक्तस्यापि सम्भवः ue 


६ ३४. ग्नागतयोः क्लेशजस्मनोरमादप्रयत्नेनार्यमार्गोत्पादनं विनाप्यस्य 
मुक्तिभंवेत्‌ । मुक्तानामार्यमार्गफलेनानागतयो; क्लेशजन्मनो्योरनुत्पादादनागतं 
नास्ति यथा मुक्तानामनागतं विना प्रयत्नः साध्यते [तथा] तेषामिवनागतफला- 
भाववादेऽप्यस्मित्‌ विना प्रयत्ने मोक्षो भवेच्चेदेवमपीदं न भवतीत्य सत्कार्यवादो 
न युज्यते .\ 

6 ३५, न केवलं मोक्षप्रसङ्ग एव क्षतिरपित्वस्मादहेतुक उत्पादोऽपि भवेदिति 
प्रतिपादयन्ताह तथा सति विना रागं स्याद्रक्तस्यापि सम्मवः । विना रागं स 
इष्यते चेदहेतुक एव स्यात्‌ । भ्रहेतुकस्य च न सम्भावना । अर्हतोडपि रागप्रस- 
ङ्गात्‌ । तस्मान्नास्त्यहेतुक उत्पादः । यदा हेतुक उत्पादो न सम्भत्रति तदानागतं 
नास्त्येवेति न युज्यते ॥ १४ 

| २६५ 


8 ३६. तत्र सत्कार्यासत्कार्यवादिनोरुभयोरपि दर्शने हेतुना फलसिद्धिरशक्ये- 
त्यभिव्यज्ञयन्ताह-- 


0 
+ स्तम्भादीनामलङ्कारो गृहस्याथे निरर्थक: । 
सत्कार्यमेव यस्थेष्ट॒ यस्यासत्कार्यमेच च ॥ १५॥ 
§ ३७; साङ्घचवैभार्षिकौ सत्कार्यवादिनावेव । सांख्यदर्शने यत्सत्तदेवास्ति 
यन्न ृत्तननास्त्येव । भ्रसतोऽनुत्पत्तिः सतश्राविनाशः इत्यम्युपगमः। तत्रासद- 
कररणाडुपादानग्रहणाच्छक्तस्य शक्यकरणाच्चेत्यादिना' सदेव कार्यं जायते । 


_ ग्सत्करर्यवादश्चेत्सर्वतः [ सवै ] सम्भवः स्यात्‌ । न चेदमेवमस्ति । तस्मात्सदेव " 


१, ९. श्रयत्नतशचोन्ति्वाणं तस्य न स्यादनागतम्‌। 
विनाए .रागं रक्तोऽपि नन्वेवं सति जायते ॥ 
२. सांख्माकारिका, ६. | 


77252 “(७१ ) 


कार्य जायत इति । वैभाषिकोर्शप स्वभावानुद्भूतादुदुभवप्राप्तिभिया कालत्रयेईपे 
सदेव कल्पर्वैति । 


$ ३८. वेभाषिकसौत्रा न्तिकविज्ञानवादिनोऽसत्कार्यवार्दिमिः ॥ ते हि सतः 
कार्यस्योसत्ति निरर्थेत्यसदेव कार्यमुत्पद्यत इति प्रतियन्ति । 


§ १९, तस्मादनयो्योर्वा.दनोः सत्कार्यवादिनस्तावद्ग्रहार्थं यः स्तम्भद्वार- 
कवाटादोनामलङ्कारो मर्कटविहङ्गादिविन्यासविशेषखचितस्वरूपः स न युज्यन्ते । 
तस्य कार्यस्य गृहस्य सत्त्वात्‌ । प्रकारान्तरसाध्यरवाभ्युपगमे चासत्कार्यवाद- 
प्रसङ्गात्‌ । 

यस्यासत्कार्यवादरुत्स्यापि दर्शने स्तम्भाद्यलङ्कारस्य यथोक्तप्रयोजनाभाव 


एव । तस्य कार्यस्यासत्त्वात्‌ । असद्धि वन्ध्यापुत्रो न शक्यः केनापि निष्पादयि- 
तुम्‌ । एवमसत्कार्य॑वादेऽपि कार्य गृह न सिध्यति ॥ १५ ॥ 


२६६ 


§ ४०, अत्राह । यद्यपि त्वयातीतानागतौ कालौ निषिद्ध तथापि वर्तमान- 
स्तावदस्ति। तत्सद्भावेनानागतोऽप्यसिति। श्रनागतावस्थो भावः 'परिणामेन 
वर्तमानो भवति । ० 


यदि न भवेत्कस्य परिणामेन वर्तमानो भवेत । तस्माद्‌ वर्तमानसद्भावेना- 
नागतोऽस्ति । ठी 


8 ४१. उच्यते । स्यादेवं यदि परिणाम एव स्यात्‌ । न तु स सम्भवति। 
किमिति । इहानागतस्याथंस्य परिणमेऽस्मिन्‌ कल्प्यमाने स्वरूपस्य विनाशेन वा 
कल्प्यते स्थित्या वा कहप्यते । यदि तावत्स्वरूपविनाशेन तर्कं विनश्यत्यन्य- 
दुत्पद्यत इति परिणामेन विनाशोत्पादयोरेव परिणाम इति भवेत्‌ । स्थिते द्रव्यस्य ” 
धर्मान्तरे [ तद्‌ ] वृत्तिधर्मान्तरोद्भवो न परिणामः, । अथास्माक परिणाम 

ईदृश एव । टि छ 
६४२, तथा हि । यथा गोरसद्वव्यवृत्तेर्घमान्तरस्य दुरधभावस्य तिबुद्तिईनान्देरस्य 
० «दधिभावस्योद्भवश्व परिणामस्तथा रजस्तमःपत्त्वानां तयाणां गुगादामनागदाद- 
स्था निवृत्तिवं्तमानावस्थोद्भवश्च परिणाम इति मतम्‌ । नास्य परिणामस्पास्ति 
स्थापयितुं शक्यते । लोकस्मेषाभनागतानां गुणत्रयाणामस्तिसोएलम्भाएरो 
परिणामो नोपलभ्यत एवं। न च दभि दुग्धस्य विकार इति स्ये व्यस्थाप- 


मिति हि > यक्त स्य 
यितुम्‌, दुग्धावस्थायामेव दुग्धस्य दुर्घत्वमिति । ३ च दुर्धावस्थाया सव उत 


2 


दुखस्य दधिभावः"। यदि भवे 
दुग्धस्य दधिभावः। यदा दुर्धस्य 
तस्मान्नास्ति परिणासः । न च दधिदुग्व 
लम्मते। तथा च। 


भावानां परिणामोऽपि मनसापि न गृह्यत । 


( ७२) ` 


द्दुर्व एव दधीति भवेत्‌। न चेदं युज्यते । तस्मान्न 
स्य दधिभावः स्यात्तदान्यस्यापि कस्यचित्स्यात्‌ । 


दु्घावस्थातो भिन्नं गोरसद्रव्यमात्रं किमप्युप- 


तथापि चतंमानोऽस्ति कल्पयन्त्यचिचक्षणः' ॥ १६ ॥ 


§ ४३. भावानां परिणामो हि न केव 
न गृह्यते सूक्ष्मा वृतास्पार्थपरिच्छेदसमर्थेन मनसा 
चर्तमानो नाम स्वरूपेण परीक्षितुं न शक्यत इति 


कालत्रयम्‌ ॥ १६ ॥ 


लं चक्षुरादीर्द्रियायत्तदशनपञ्चकेन 
पि न गृह्यते । एवं जडजनानपेक्ष्य 
नास्तीति नास्ति 


२६७ 


8 ४४. अत्राह सन्त्येव कालास्तद्धेतोर्भावस्य सत्त्वात्‌। ते हि स्वममूर्त- 


~ 


त्वाद्भावेमेवोपादाय परिच्छेततं, 
निमित्तसद्भावादस्ति काल; । 


शक्यन्ते न स्वयमेव । तस्मात्कालाभिव्यत्ति- 


॥ ४५. उच्यते । स्यात्कालस्यास्य सत्वं यदि तद्धेतुर्माव एव स्यात्‌ । न तु 
[ स | सम्भवति । यथा च न सम्भवति तथा प्रतिपादयन्नाह -। 


स्थिति विना कुतो भावोऽनित्यत्वेन स्थितिः कुतः। 
. स्थितिर्यदि भवेदादौ गच्छेदन्तं न जीणंताम्‌॥ १७॥ 
§ ४६ स्थिति विना कुतो भावः । 


इहैकॅकस्मिन क्षण उत्म 
स्थित्यभावेन कालस्य हेतुर्भावो 


पदभङ्गवतां भावानां सर्वथापि सिथितिर्नास्ति । 
नास्ति । स्थित्यभावमेव' प्रतिपादयन्नाह अनित्य- 


त्वेन स्थितिः कुतः । नित्यत्वेन भुक्तस्य (१) भावस्य स्थितिर्न सम्भवति । 
यदि स्थितिः स्यात्‌ स्थितिमान्‌ भावः पुनजीर्णो न स्यात्‌। जरायाः स्थिति- 


विरुद्धत्वात्‌ः। भ्रन्यच्च 


“स्थितिर्यदि भवेदादौ गच्छेदन्ते न जीर्णंताम्‌ । ग्रायत्यामजीणांत्वप्रसङ्गा(पुर- 
स्तादेव स्थित्यभावः प्रतीयताम्‌ ॥ १७॥ 0 


श्री 


१. ९. मनसापि न गृह्यन्ते भःवा हि परिणामिनः । 


. वतंमानस्य तत्तत्तां क्प्यन्त्यविचक्षणाः ॥ 
२. \. भ्रस्थिरः कस्यचिद्भावोऽनित्यत्वात्‌ कस्यचित्‌ स्थिरः । 
गाद यदि स्थिरो शावस्तस्यान्यत्वे न जायते ॥ 
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॥ ददद 
$ ४७, इतश्च स्थितिर्नास्ति । तथा द्वि । 


विजानाति यथा नार्थद्वयं विज्ञानमेकम्‌ । 
विज्ञानद्ययमेचं न विज्ञानात्यर्थमेककम्‌ ॥ १८ ॥ˆ 
$ ४८. यदि भावस्य स्थितिर्नाम भवेत्तदा [ऽयं] हमेणानेक्रविज्ञानजेदों 
भवेत्‌ । नास्य सम्भावनापि । ज्ञानज्ञेययोद्वःयोः क्षणिकत्वात्‌ | यदेकेन - गर्त 


न तदन्येन ग्रहीतुं शम्यते । तस्मान्नास्ति स्थितिः | स्थितेरभावाच्च न मावो नापि 
'काल इति सिद्धम्‌ । 


२६६ 


§ ४९. ग्रत्राह । अस्त्येव स्थितिः वर्तमानकाललक्षणत्वात्‌ । स्थित्या हि 
चर्तमानकालो लक्ष्यते । स्थित्या विरहितस्य वर्तमानत्वामम्भवात्‌ । ग्रत्रोच्यते- 


स्थितिर्यद्‌ भगेत्काले स्थितिः कालो भगेन्न हि। 
अथ स्थितिने विद्येत नान्तोऽपि स्याठिना स्थितिम्‌ ॥१६॥ 


6 ५०, तत्र स्थितियंदि भवेत्काले इति मन्यते तदा स्थितिः कालो भवेन्नहि 
यथाधाराधेययोमेंदाद्गुहे विद्य मानो देवदत्तो गृहमेव न भवत्येगं स्थिति कालो 
भवेन्नहि काले सदृभावात्‌। तस्मात्कालस्य स्वभावो नास्तीति न सा कालस्य 
लक्षणम्‌ । श्रथ स्थिति र्न स्यात्‌ । स्थित्या रहितस्यान्तःपरिक्षयोऽपिःन स्यात्‌ । 


ततः प्रत्युत्पन्न: काल झायात्यां तिष्ठेत्‌ । तस्य कालस्य नित्यत्वात्‌ प्रत्यु- 
स्पन्नो भवोऽपि नित्यो भवेत्‌। एवमपीदं न भवति। तस्मान्नास्ति 
स्थितः ॥१९॥ 


२७० 


§ ५१, अत्राह । अस्त्येव सा स्थितिः । तद्वतो भावस्यानित्यत्वात्‌ । स्थिति- 
रहितस्य भावस्यासत्वादनाश्रयस्या नित्यत्वस्यासम्मवे भावेऽनित्यत्वैस्यापि सत्वम्‌ 


तस्मात्तत्सत्वेन स्थितेरपि सत्वम्‌ । ह 
MO nm आया ^ 
१, ए, विजानाति यथानँकं विज्ञान वस्तुयुरमलम्‌ । र 


विजानात तथा ` नैकं वस्तु विज्ञानयुग्मलम्‌॥ 


२. ५, स्थिरता यदि कालस्य स्थिरः कालो न जायते ! 
ग्रस्थिरश्रोत्कथं तिष्ठेदसन्नम्ते . न ° विद्यते ॥ 


£ 


~ 
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§ ५२, भत्नोच्यते । यदयनित्यत्वं नाम किञ्चित्‌ स्यात्तद्भावादन्यदेव वेकमेप 
वा स्यात्‌ । उभयथापि नोपपद्यत इति प्रतिपादयन्नाह ० 


भिन्ने भागादनित्यत्ने भानोऽनित्गो न जायते 
. एकत्ने दनि त्यत्गं स हि भागः स्थितिः कुतः ॥२०॥ ` 
§ ५३. श्रतित्यत्वं चेद्भावादन्यदेव तदानित्यत्वलक्षणभेदाद्भावो ,नित्यो 
भवति.। न च भावो नित्य इति नानित्यत्वस्यान्यत्वम्‌ । श्र्थेकत्वमिष्यते तथापि 
भावस्तस्मालृथग्न सम्भवतीति यदनित्यत्वं स एव भाव इति भावस्यानित्यत्वात्म- 
कत्वात्स्थितिः सर्वथैव न सम्भवति । तस्मान्नास्ति स्थितिः । स्थित्यभ वेनानित्य- 
त्वमपि नास्तीति स्थित्यनित्यत्वयो्योरभावेन नास्ति भावः । तदभावेन कालोऽपि 
नास्तीति सिद्धम्‌ ॥२०॥ 
§ ५४. यत्पूर्वं 
स्थिति निना कुतो भागो- 
| उत्तित्यत्वेन स्थितिः कुतः । 
इत्युक्त तत्राह । अनित्यत्वे विद्यमानेऽपि विद्यत एव स्थिति: । कथं 


कृत्गेति । स्थितिकाले स्थितिर्वलवत्तरा नानित्यत्वम्‌ । न च दुर्वलो बलवन्तं 
विनाशयितुं शक्नोतीति । इदमपि न युज्यते इति प्रतिपादयन्नाह 


ढुबैलानित्यता यत्र स्थितिस्तत्र न ठुवेला । 
कि पश्चान्नियमादृष्टस्तयोः पदविपर्यंयः ॥२१॥ 


§ ५५, यदि स्थितिकालेऽनित्यत्वं दुर्वल॑ केन” पश्चाद्वर्मसाम्ये सा 
स्थितिर्हनिष्यत । केन तस्य पश्चाद्व लवत्वम्‌ । तस्मात्तत्पूर्व॑मेव वा पश्चादेव (१) 
वा न बलवत्तरम्‌। तस्मादभावो नित्यो वा स्थितिहीनो वा स्यात्‌। न चेद 
युक्तम्‌ । तस्मान्न सा विद्यते ॥२१॥ 


n 


२७२ 
१५६. ग्रन्यच्च i 


` १, ४, भावान्तरमनित्यं चेद्‌भावोऽनित्यो न विद्यते । 


० एकस्यानित्यता यस्य कथं भावःस तिति ॥ 
२. ५. न्यं दुर्वलं येन दुर्वलं सन्न जायते । 
तत्स्थिति नियतं पृश्चास्निवृत्तिः केन दृश्यत ॥ 


॥ 


Wei) ट 


) ‘ase 
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, ” (७५) 
वेत ha भावेष्वनित्यत्वं ड ७ ९ ० ७, 
भवेत्सवंष भावेष्वनित्यत्वं डुबलं न चेत्‌। 6 
न. | स्थिति भवेन्न 
स्थितिर्भेवेन्ञ सर्वत्र न वा सर्वंमाशाश्वतम्‌॥ २२॥' 
§ ५७. यद्य नित्यत्वं दुर्वलं न भवेद्वलवद्भवेत्‌ सर्वेषु च धावेषु तिष्ठेत्‌ । यदि 
भावानामेकमन्त (2) व्याप्य तिष्ठत्तदा सर्वेस्वपि न तिष्ठेत्‌। श्रथ सर्वेषु न 
तिष्ठेत्तदा न स्ने धर्मा अनित्या स्युः । तदा कश्चिद्‌ [अंशो] नित्यो यत्रा स्थितिः 
्वलत्तरा । कश्चिददेशोऽनित्यो यत्रानित्यत्गं बलवत्तरम्‌ । एगं सति न 
सर्गेऽनित्याः न वा (सर्भे) स्थित.ः ॥२२॥ ह 
२७३ 
§ ५८, अन्यच्च | श्रनित्यत्वमिदं लक्ष्येण सह वा जायते पश्चात्काले 
वा । तत्र 
यदि नित्यमनित्यत्वं भवेन्नित्यं स्थितिनं हि । 
नित्यो भूत्वाथवा पश्चादनित्यः खलु जायते ॥ २३ हि 
६ ५६, यदि नित्यमनित्यत्वै भवेन्नित्यं स्थितिर्नहि । लक्ष्यलक्ष्यशाव्यभि-- ` 
चारात्‌ । यद्यनित्यत्वं नित्यमनुवद्ध न तदा स्थितिनित्यम्‌ । अनित्यत्वानुबन्धात्‌ । 
नित्यो भूत्वाथवा पश्चादनित्यः खलु जायते ॥ यदि यथोक्तदोषजिहासयाः 
पश्चादुभावो5नित्य इष्टस्तदा स भावः पूर्व सिथितिमानित्यतिरिक्तो भूत्वा पश्चादनित्य-- 
त्ववानित्यनित्य इत्येको भावो मित्योऽपि भवत्यनित्योऽपि भवतीति यत्तदपि न 
युक्तम्‌ ॥ २३ ॥ 
२७४ 
8 ६०. श्रपि च । संस्कृतलक्षणाना नामन्योन्यमभिचारात्‌- 


नित्यत्वेन सहिता स्थितिभाचे सनेद्यदि । 
मिथ्या चा स्यादनित्यत्ं स्थितिः स्याद्वितथाथवा रा 
§ ६१. अनित्यत्वेन सहिता स्थितिर्भावे भवेद्यदि तथापि मिथ्यास्यादनित्यत्वं 
स्थिति: स्याद्वितथाथ वा ॥ यदि स भावस्तिष्ठत तदा तस्यानित्यत्व मिथ्या ।. 
कवि नकम न आन? 0 20229 ea > य 

१, ह. अनित्यं दुर्वलं येन सर्वभावेषु विद्यते । १० 
सदसत्त्वं च सर्वस्मिन्नथ सर्वमशाश्वतम्‌ ॥ 

२. ४. निस्येषनित्यं यदि भावेन्तित्यं सत्ता न जायते । 
नित्ये स्ोणोऽय" तत्पश्चादनित्यै किल जायते ॥ 

३. त. अनित्येन यदा सार्घं सत्ता भावेषु विद्यते । ! 
अनित्यं जायते मिथ्या मिथ्या] सत्तापि जायंते ॥ 


(७६) 


अथ नश्यति । स्थिति वितथेति स्थिति नं युक्ता । स्थितेश्च तस्या ग्रभावेन भ।वों 
नास्ति । भावस्य चाभावे तदाश्रयिणः कालस्थाभावात्कालस्वभावो न 
'सिघ्यति ॥ २४॥ = 
२७५ 

$ ६२. अत्राह । अस्त्येव भावहेतुकः «ल: । तथा हि । अस्त्यतीतसंस्कारा- 
अय: काल: । यद्यतीतो भावो न स्यान्ममातीते काल एवमेवमभूदिति मननेऽतीता- 
लम््रना स्मृतिः किविषिया स्यात्‌ तस्मात्तद्विथयकस्मृतिसदृभावादस्त्येव भावहेतुकः 
कालः इत्युच्युते । श्रत्र स्मृतिरियमनुभूत एव विषये प्रवर्तते । वर्तमानविषय 
विज्ञानेन वस्तुत उपलभ्यमानस्य स्मृत्या न किमपि प्रयोजनम्‌ । तस्माद्यदालम्त्रना 
-स्मृतिरालम्बनभूतः स भावो विद्यते । 


तदप्यसारमित प्रतिपादयन्नाह 


न इष्टो इश्यते भावश्चित्तं न जायते पुनः । 
तेन मिथ्या स्स॒तिनामाथोऽस्या मिथ्येच जायते ॥२५।' 


इति योगाचाते चतुःशतके कालप्रतिषेधभागनासन्द्शन- 
मेकादशं प्रकरणम्‌ ॥११॥ 


६३. वर्त॑मानावस्थस्य तस्य भावस्य यत्स्वरूपं साक्षात्कतुंवर्त॑मानेन ज्ञानेन 
दर्शतादस्ति न तत्पुनहृश्यते । एकस्प ह्यर्थस्य विज्ञानद्दयेन परिच्छेद्यत्वं वुर्वमेव 
'निषिद्धिम्‌ । तेनव न्यायेन दृष्टो भावो न दृश्यते । यदा न दृश्यते तदा तद्विषयकं 
चित्तं पुन र्न जायते । 

९ ६४. तस्मास्मृतेरालम्बनमतीतो भावः । यदि स॒ स्वख्पेण स्यात्तदा सा 
स्मृतिः सतोऽर्थस्यावलम्वनात्स्वरूपेण सिष्येत्‌ यदा तु सोऽतीतो भावः स्वरूपेण 
लास्ति तदा तदा लम्बन स्मृतिरपि नास्ति । तस्मान्मिथ्येति सिद्धम्‌ । मिथ्येति 
स्वामावेनाभावः प्रतीत्य समुत्पादश्च नार्थान्तरम्‌। भावाभावार्थो हि न मिथ्यार्थ: । 
नातीतार्थः सर्वया न भवति स्मरणीयत्वात्तत्फलदशंनाच्च । स्वरूपेण सन्नपि च 
न भवति । नित्यत्वप्रसङ्गादवस्तुतो ग्रहण प्रसङ्गाश्च्च । तादृशाभावाज्जायते चेत्‌ 
स्मृतिरपि तादृशी भवति । तेन मिथ्या स्मृति ामार्थोऽस्था मिथ्थैव जायते ॥ 
- इति सिद्धम्‌ । जाग्रदवस्थायां स्वप्नदर्शनावस्थानुभवविषयकस्मृतिवत्‌ ॥२५॥ 


न 


१. ए, यो भावश्वेतसादृष्ट: सोडदृष्टो “न पुनर्भवेत्‌ । 
स्मुतिर्नाम भवेन्मिथ्या मिथ्या भावोऽपि जायते ॥ 


° 


० इदृष्टिप्रतिषेधभावनासन्द्शनम्‌ 
२७६ 
§ १, अत्राह । त्वया खल्वेष नैरात्म्यघर्मो व्यक्तं विस्तरशः प्रदर्शित: ।' 
तथागतोऽप्ययमववोधकश्चोपदेशकश्च । तक्क्रिमित्यस्मिनु धर्मे लोको भूयसा न 
प्रवर्तते । यस्मादयं धर्मः कुर्व्याख्यातुर्धर्मस्य च माहात्म्येन शुल्कतरस्तस्मा- 
स्वेषां मोक्षकामाणां युक्तेह प्रवृत्तिः । कि विचार विशेषोपदेशान्तरंः । 


६ २. उच्यते । यद्यपि धर्मस्यास्य प्रवक्तुव्यख्या तुर्धर्मस्य च स्वभावेन 
माहात्म्यमस्ति तथापि श्रोतुर्माहात्म्यमतिदुर्लभम्‌ । तथा हि 2 9 


शङ्क छो चुद्धिमानर्थी ओता पात्रमितीयेत । 
अन्यथा न शुणो चक्तुनं श्रोठरपि जायते ॥१॥' 


0 ३. तत्र शङ्कुष्ठ: यः पक्षेऽपतितः । कः पुन; पक्षेऽपतितः। यः स्वपते 
परपक्षे चानुरागेण प्रतिघेन च पक्षरहित: । स हवं चित्तसन्तानाक्लेशात्सुभाषित- 
रत्नविशेषगुंक्ततत्परो भवतीति संक्लेशपक्षक्षेपमूले शङ्कौ तिष्ठति । तस्मादेकं सति 
शङ्कुष्ठः श्रोतोत्तमस्य सद्धरमामृतस्य भाजनम्‌ । शङ्कुष्ठक्षेतोऽपि यदि प्राज्ञः 
स्थात्‌ स्यात्सुभाषितदु्भापितसारासारविचारपठुः। स हि प्राज्ञत्वेनासारं त्यक्त्वा 
सारं गृह्वाति । श्रोता चेदेवं प्राज्ञौ भवेत्स भाजनं भवेत्‌ । एवं शङ्कुऽऽ- थ्राज्ञ- 
सतश्च सुमाषितशवणार्थी संश्रित्रपुर्ष इव न वीर्यहीनो भवति । एवं शङ्कुष्ठो. 
ुंदधमानर्थी श्रोता पात्र मितीर्यते । 2 


~ 


Cy 


३ ४. श्रोतुषु, च तादृशेषु नूनं j 
द ट ब्‌ 
अन्यथा न गुणो बब्शुर्न शोतुरपि जायते ॥ 


`तत्र वक्‍तुगुणा अपक्षपातित्वमवैपरीत्यं स्पष्टवमकोपब्क्तृत्व भरोत्रध्या शयावगन्तृत्व॑ 


निरामिषचित्तत्वञ्चेत्येवमादयः । श्रोतुरपि धमे धर्मवादिनि च द्योः श्रद्धा मनो- 
निवेश: शङ्कूष्ठत्वं बुद्धिमत्त्वथिःवं च । तस्याथित्वं च धर्मे धर्मवादिति च द्वया 


2 TE १] का 
१. १. साक्षी घीमानर्थपतिः श्रोता दृष्टंति -आस्यते। . 
वक्तु गुणा न चान्यस्य नापि 'श्रोतुर्भवन्ति ते ॥ 


र 


वा. 


मनोनिवेशादिनों च प्रतीयते | एवं च सति वक्त्‌ गुंणो नान्यथा जायते.। शोतुरपि 
गुणो नान्यथा जायते । श्रोतरि हि तादृशे वक्तुर्गुणो दोषरूपो न भवति । श्रोतु- 
दोषाङ्गुणोऽपि दोषरूपेण विक्रियन्ते दोषोऽप च गुणरूपेण विकियन्ते। 
उक्तलक्षणस्तु शरोता %वणाद्युद्भूताविपरीत गुणगणनामाधारो भवति । वक्तुगुंणो 
नान्यथा जायते । न च श्रोतुगुंणो दोषरूपो भवति । ७ 


§ ५. नास्त्यस्माकं जड़ात्मनां देशनायां कापि प्रज्ञा किमपि कर्तव्य वा । 
नास्ति प्रतिपत्ते त्येवं न कोऽपि वक्ता । प्रत्येतव्यमंतद्‌ ग्रभिप्रायोपदेशसूत्रे ॥१॥ 


२७७ 
$ ६. तस्मादेव मगवता--। 


उक्तो भवो भगोपायः शिगोपायस्तथा शिगम्‌ । 
यल्लोके न परिज्ञातं व्यक्त तद्दर्शने मुनेः ॥२॥' 


$ ७. तत्र भवः फलमूतमुपादानस्कन्धपञ्चकम्‌ । भवोपाया हेतुभूताः 
संस्काराः । शिवं निर्वाणम्‌ । सर्वोपद्रवनि वृत्तिस्त्रभावत्वात्‌ । शिवोपाय श्रार्य 
ग्राष्टांद्भुको मार्गः । एवं भगवता मोक्षकामेभ्य आर्यसत्यचतुष्टयमुपदिष्टम्‌ । 
सफलयोहँयोपादेययोरपदेशात्‌ । तत्र श्रवणमननभावनावतां सम्यग्यथवात्‌ 
अत्यात्म्वंगच्छतां परम्परायां भगवतोपदिष्टोऽर्थो यथावदेव भवति । व्यक्त (?) 
४वणमननभावनाम्युद्यमास्तु स्वयमभाजनभूता अनार्या नास्माभिरर्थो यथावत्‌ 
प्रतीयत इति नूनमयं न सम्यग्माषित इत सा. भ्रान्तिर्मुनेरिति निश्चिन्वन्ति । न 
तावता -बुद्धो भगवानपरार्ध्यांत । श्रार्यसव्यचतुष्टयसंअकाशत्वेननिखशेषपुरुषार्थ 
संप्रकाशकत्वादिति कुतो वक्तुदोषः । तस्मान्मुनेर्दर्शन इत्युच्यत । कैश्चित्तदुपदिष्ट 
वस्तुतत्त्वं यथावन्न निश्चितमिति न हि जात्यन्धेना दुष्टालोकस्यं सूर्यस्य दोषो 
भवत्यनन्धंस्तृस्य दशनात्‌ ॥ २॥ 


न १२७८ 


9 ८. अत्राह । तस्छ तशागतस्याम्युन्ततासु सर्वासु कथास्वत्यर्थं व्यक्तासु 
¬ [ अपि ] सर्वमावाभावभ्रदर्शनपरत्वेन न निःश्रेयसकथास्मादृशरगन्तुं शक्यते । एवं 
च भगवान्‌ सर्वभावस्वरूप दूष प्रबुकत्वान्नास्माकं,मनः सन्तोषयति । उच्यते--] 
~ FT 

2] 
१. ५. उक्तो भवोभवोपाय; शिवोपायस्तथा शिवम्‌ । 
४ यल्लोकेनापरिज्ञात॑ दृष्टी तन्मुनिसन्निभम्‌ ।। 


७ : 
क ( ७६ ) 07 
. सरबैस्यागेन निर्वाणं सर्वपाषरिडनां मतम्‌। 

न सर्नेदूघणे तेषां किश्चिद्वेसुख्यकारणम्‌ ॥३॥' 
$ ९. ' सांख्य वँशेपिकादीनां सर्वपापणिडनां निर्लिल सुख दुःखादि भाव- 
संक्लेशनि' ] ढृत्या मोक्षावासिरिति निश्चय: । यदा चंवं सर्वत्यागेन सर्वपाषणिडनां 
निर्वाशमभिमतं तदा न किञ्चिन्‌* मया त्रापूर्वमुक्त' यद्दमुख्यकारणां भवेत्‌ । 
पापण्डकं° येषामेव हि पदार्थानां निर्वाणे पुनरप्रवृत््या निर्वृति“रभिसमृहिता' 
तेपामेव मया तैःस्वभाव्य प्रतिपादनपरेण शाख्रेणास दर्शतकरट'' [ कोद्धरणा- 
त्मकेन ] निर्वाणनगरगामिमार्गपरिशोबनमनु्ठितम्‌ । तर्किमिति हृदि भयमसत्क- 
ल्पयित्वा** भवान्‌ विभेति । श्राधीयतां मनः परितोषः क्रियतामात्मसादर्य धर्मो 
निवेश्यतां चेतसि** सांक्लेशिकवस्तु'' निवारणकथा ॥३॥ 

२७६ 

§ १०. ननु च यदि सर्वपाषरिडनाम' प्ययमेवाभिभ्रायो यदुत सर्वत्याग्रेन 
निर्वाशमिति कः पुनर्भवतस्तीथिकानाञ्च विशेषः । अयं विशेषो यत्तीधिकार्ना 
सर्वत्यागाभिप्रायमात्र न” पुनः सर्वत्यागोपायाख्यानम्‌ | अनुपदिष्टे च सर्वत्यागो- 
"पाये । 

कि करिष्यति स त्याग त्यगोपायं न गोत्तियाः] , 
शिनमन्यत्र नास्तीति नूनं तेनोक्तवान्सुनिः ॥४॥ 

§ ११, सर्वत्यागाशयेऽपि स्थित” तीथिकमतावलस्वी त्याग्रोपायान सिज्ञः 
कि त्यागं करिष्यति । यन्न जानाति सर्वधर्मस्वभावशून्यता लक्षणं सर्वत्यागोपायं 
परमार्थसत्यम्‌ । अतएव 

शिबमन्यङ्क नास्तीति नूनं तेनोक्तवान्मुनिः ॥४॥ 


4५ 28% 20202 2 सि NNER MRI Se स 
१. १. सर्वत्यागेन निर्वाणं सर्वपाषणिडनां मतम्‌ । ० 
न तेषां दूषणँः सर्वेः किङिट्रैमुख्यका रणम्‌ ॥ 
RT १०. 8, दर्शनकटाः`` । 
३. प. ्रम्युपगम ° २११; 8. भालिस्य । , 
४. ए. किञ्चिदपि - १२. "', ; सा० उत्पाद्यताम्‌ 
५, पू'. न तत्र 'मया' इति शब्द । १३. प ; सा० आत्मनि ७ 
६. 8. उपच्चरितम्‌ . १४, '' सांक्लेशिक सर्ववस्तुशौकनिवा 
७. प. ; 8. न तत्र “पाखण्डिकः” शब्दः १५, प' त्यागोपायाख्यानम्‌ । 
=. प ; 8. निवृत्तिर्‌ द १६. $, तु बा 


९. ग, इष्टा ० १७, १; 5. स्थित 


4) 
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~ 


२८० ० 

6 १२, ननु च तवा' प्यपर्यन्तत्वाद्‌ ज्ञेयस्यातीन्द्रियेस्वर्थेषूपदिष्टेष्वसमक्ष- 
त्वात्‌ तेषां संशय" एव जायते किमसावर्थों यथोपदिष्टस्तथैवाहोस्विदन्यथेति न हि 
तद्विषयं निश्चयकारणमस्तीति । तत्राप्युच्यते । 

बुद्धोक्तेष परोच्षेषु जायते यस्ग संशयः। 

7 इहेव प्रत्ययस्तेन कत्तंव्यः शल्यतां प्रति ॥ ५॥ 

६ १३. न हि सर्वे भावाः प्रत्यक्षज्ञानगम्या अनुमानगस्या अपि विद्यन्ते । 
शक्यं चात्रातुमानं कर्तु दृष्टान्त सद्भावात्‌ । इह्‌ सर्वत्यागोपायः' सर्वघर्मस्वभाव- 
शन्यता । सा चाशक्या केनचिदन्यथात्वमासादयितुम्‌ । सृक्ष्माश्चायमर्थो नित्यसन्नि- 
हितोऽपि सर्वजनासमक्षत्वात्‌ । तस्य चोपपत्या सर्वथर्मस्वभावग्नाहविनिवारण- 
मुखेनोपपादिता यथावत्ता । अत्र व तावदस्थीयतां निश्चयः । 

6 १४. श्रथात्र' किमेवमेवंतदुताहो अन्यथेत्यस्ति किञ्चदनिश्रयकारणां 
तदुपदिश्यतां यदि तन्न निराङ्कतमुक्तवक्ष्यमाण प्रकरणाप्रतिपादितनिश्चयेन । न 
च शक्यमनेन स्वल्पमप्यनिश्चयकारणं किञ्चिदमिधातुमिति सिङघ्‌ एवायं दृष्टान्तः । 
ततश्चान्युदप्यसमश्षार्थग्रतिपादकवचनं भुगवतोयथार्थमिति प्रतीयतां स्वनयेनेव 
तथागतोपदिष्टत्वात्स्वमावशून्यतार्थामिधायकवचनवदिति' कुतो बुद्धोक्तेषु परोक्षेपु 
संशयावकाशः ॥५॥ 


e 


म २८१ 
§ १५. न च तथागतवत्तीथिकानामपि शक्यमविपरीतार्थामिघायित्वम'व- 
सातु तेषां दृष्टधर्म एव विपर्यस्तत्वात्‌ । तथा ह्यस्य लोकस्य तँनित्यकारणपूविका 
्रवृत्तिरुपदिश्यते सा चाशव्यप्रतिपादना'दुष्टविरुद्धा चोपपत्तिबिरुद्व च । 
एवम्‌ । 
- क लोकोऽयं येन दुर हो मूढ एव परत्रे सः। 
वञ्चितास्ते भविष्यन्ति सुचिरं ये$चुयांति तम्‌॥ ६॥ 
§ १६. न हि सम्पूण चन्द्रमसि व्साहतदर्शनसामथ्यो्चुवमरुन्धतीं वा पश्य- 
० तीति संम्भाव्यम्‌* । तढदर्य तीथिको लोकस्य सत्त्वमाजनाख्यस्य हेतुफलव्यामूढ- 


^ १, ' तव दर्शने ६, 8. श्रशक्यप्रतिपाद्या । . 
२. ५ पर्यन्तत्वादु न ७. |. सापुणिमा- . 
३. पू, 3. त्यागोपाय: । ८. [कश्चिद्ध वमरुन्धतीं । 
४. पू, 5. अयाशतयूत्र । 8, |. न तत्र विद्यते “इति 
५, '' विपरीतामिधायित्व्‌। „ ˆ सम्माव्यम्‌”। | 


ति 
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त्वात्‌ स्थूलमेवाथं तावद्यदा न सम्यगीक्षते तदा कथमयमतिसूक्ष्मं विदू'रदेशका- 
लव्यवहितँ सप्रभेदमर्थ ज्ञास्यतीति' सम्भावयितुं शक्यम्‌ । तदिमं तोथिक स्वयमत्य- 
न्तविपर्यासितदर्शनं मृगतृष्णाजलवदनुपासनीयं तन्दर्शनामलजलपिपासवः 
संसाराक्वपरिश्रमक्लमापनोदाय । + 


वाञ्चतास्ते भविष्यन्ति सुचिरं येऽनुयां तितम्‌ । अपर्यवसानापरकोटिके 
संसारे ते वत वञ्चिता भविष्यन्ति ये यथार्थशास्तारं बुद्ध भगवन्तमवधय रै 
दृष्टादृष्टपदार्थस्वभावव्यामूढ॑ मोक्षक्रामतया तीथिकमनुगच्छन्ति ॥६॥ ˆ 

२८२ 

$ १७. कस्मात्पुनरेते मोक्षकामा* विपर्यस्तदर्शनं तीथिकमनुगच्छन्ति । 
स्वभावशून्यताधर्मोपदेशश्रवणाभयात्‌ । तद्भयं 

नास्त्य हे न भविष्यामि न मेऽस्ति न भविष्यति । 

इत्यालम्व्यो त्रासात्‌ । त्रासश्चायं सुचिरमहङ्कारममकाराभ्यासात्‌ । ग्रतएव 
कल्याणमित्रपरिग्रहात्सुचिराम्यस्तमपि भावस्वभावाभिनिवेशमः लं त्यक्त्वा - | 

+ स्वयं ये यान्ति निर्वाणं ते कुर्वन्ति खुदुष्करम्‌ । 
गन्तुं नोत्सहते नेतुः पृष्ठतोऽप्यस्तो मनः ॥७॥ 

१८. वुद्धो भगवान्‌ स्वयं भूत्वा स्वयमेव निर्वाणापुरमुपयातःˆ । ततस्येत्थंः 
दुष्क्रकारिणो महाकारुणिकस्य'* 3 

गन्तुः नोत्सहते नेतुः पृष्ठतोऽप्यसतो मनः॥ न केवलमसतोऽहङ्कारममकार 
व्यवस्थितस्य'* स्त्रयमेव निर्वाणां गन्तुं मनो नोत्सहते । श्रपि खलु दुष्करकारिणो* 
नेतुः एष्ठतोऽप्य^ सतो निर्वाणां गन्तुं मनो नोत्सहते'* ॥७॥ 


१, द्र। 

पू, ज्ञास्यति। « 
३ १, बुद्धेन भगवता यथावदुपदिष्टमर्थमनुपास्ये | 
४, 5. मोक्षकामा [स्त] मेवं । 
५. ९, वोधिचर्यावतारप्जिका पु० ४४९. उत्तरार्ध कारिका इति वालस्य 


~ 


सत्रात: पणिडतस्य भवक्षयः ° 
६. 7. कल्पयित्वा । र ७ न 
७. ''. ४. भावस्वभावाभिनिवेशं मलवत्‌ । ०, 
८. ', &. याति। n 
९. ग. इत्थं । अ 


१०. प' +. न तत्र शब्दोऽयं विद्यते । 

२१. '] 8. व्यवस्थितानां | ` 

१२, 5. यथोपर्वाणतस्य। . 9 
१३. ३. पृप्ठतोऽप्यस्यासतो । 0 छ उ ५ 
१४. १ - ७. नोत्सहं प्रवेद्यते । ० 5 


(5२ ) कट) | 
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$ १९. कस्मात्पूनरस्य नेतुः पृष्ठतो5प्यसतः पुदुगलस्य निर्वाणं गन्तुं मनो 
नोत्सहते । शून्यतायां त्रासात्‌ । कस्य पुनरस्यां ्रासो भवतीति । यस्य भवति- 
तं प्रति? प्रतिपादयन्नाह 

> 
+ चासो नारभ्यतेऽदष्टे इष्टेऽपेति स सवंशः। 7 
नियमेनैच किञ्चिण््ञे तेन चासो विधीयते ॥८॥ 

8 २०. अव्युत्पन्नशास्त्रसङ्केता हि गोपालादयः । शतशोऽप्युपदिश्यमानायां ` 
शन्यतायां . सर्वथा नुप्रेशाभावेनारदृष्टतवाच्छू्यतार्थस्य तेपां त्रासो नोतपद्यते 
तस्मिन्‌ । 

CY, ७ 
दृष्टेडपैति स सवंशः। 

दृष्टे हि शून्यताख्ये धर्मे स त्रासस्तत्पाणडतानां सर्वथापँति भवनिमित्ता 
त्मात्मीयाभिनिवेशविगमात्‌ । रज्वां जात सर्पविपर्यासस्य रज्जुदशंने सति सपंभय- 
विगमात्‌ । यस्तु किञ्चिज्जानातिः तस्य नियमेनावश्यम्सम्भावितया त्रासो 
विधीयते ॥८॥ 

ठ २८४ 

§ २१. किमर्थं पुनरमी किञ्जजज्ञा उत्तरं पदं न पर्येपन्ते यावतंपां" ज्ञातव्य- 

परिसमासिर्मवतीति । उच्यते । त्रासात्‌ । कि पुनस्त्रासस्य कारणम्‌ । श्राह । 


अनभ्यासः । तस्य पुनः कि कारणम्‌ । विपरीताभ्यासः। तदेव प्रतिपाद- 
यन्नाह-- । 


* एकान्तेनेच वालानां धमं ऽभ्यासः प्रवतके । 
धर्मान्िवतेकात्तेषामनभ्यासतया भयम्‌ ॥६॥ 


१, पु. न॑ तत्र शब्दोऽयं विद्यते । 
२. ग. 8. सर्वथातदनु--। टे 
३. प'. 5, प्रवेशाभावे सति । 
५ गः, 8. न तत्र शब्दोऽयं विद्यते । 
६, प, 8. न तत्र शब्दोऽयं स्वीक्रियते । 
७. ग. §- सन्त्रास । 
८. प, किञ्चिज्ज़ानाति किञ्चिन्न जानाति 
९. पु. एषां। 


, (न) 


$ २२, संसारप्रबुत्यनुकूलो हि धर्मः प्रवर्तकः । पृथग्जपर्यापन्तायां च 
भूमौ स्थितानां सत्वानां? प्रवर्तक एव घर्मोऽम्यासः । भावानां स्वभावश्न्यता 
हि निवर्तको धर्म: संसारनिवृत््यनुकूलत्वात्‌। [तदभ्यासे स्य « परिपन्थ्यात्म- 
स्नेहः । तदनुगतचित्तसन्तानत्वात्पृथग्जनास्तद्व्यावर्तकाद्षर्मात्सुतरां बिभ्यति ।* 
स्वभावशून्यतां प्रपापमिव मन्यमाना न तां यथावत्‌ प्रतिपत्तुमुत्सहन्ते ॥&॥ 


२८५ > 

$ २३. तदेवमविद्या साद्द्रान्धकार प्रच्छादितपदार्थतत्त्वेडनुपलम्यमानापर- 
कोटिके' संसारमहाटवीकान्तारे' प्रनष्टसन्मार्गस्य कस्यचिन्नाम* पद्गलस्य भवति 
स्वभावशून्यताकथायां चेदुभक्ति स' तदनुकूल प्रत्ययोप [ सिद्धिद्दारेण यथोप" ] 
चीयमानप्रसाद: शून्यतायां भवति तथा कार्य करुणावताः। कृतज्ञ न च भगवति 
तथागते सङ्घर्मान्तरायनिमितं कर्मात्मनो” महाप्रपातहेतुं परिजिहीपु'रणा'* संकट- 
मप्यवगाह्य दुर्देयमपि दत्वा संग्रहवस्तुचतुष्टयेन संग्रह्म सद्धर्मो5यं'* सद्धमभाज-. 
नेम्य'* उपदेष्टव्य:' ; यस्तु न केवलं यथोपदिष्टं न बहु मन्यते, अपितु । 


* विघ्न तत्वस्य यः कुर्यादूवृतो मोहेन फैनचित्‌ । 
कल्याणाधिगतिस्तस्य नास्ति मोक्षे तु का कथा॥१० 


$ २४. मोहेन केनचिदितोर्ष्या मात्सर्य कॉसीद्यभयश्नोत्‌ विद्वेषादिना तत्त्वोपदेश- 
भाजने जने यस्तत्त्वदेशनश्रवणादिविघातं'' करोति तस्य सुभतेरपि तावदुदेव'€ 


१, ]', 8. पृथग्जनानां । 

२. |, 8. न शब्दोऽयं स्वो क्रियते । 

त. एफ, कि 

४, ¶. भावानां स्वभावशन्यता'""'"* सुतरां बिभ्यतीति स्थाने निवर्तको हि? 
धर्मस्तदभ्यासपरिपन्थिनी भावानां स्व॒भावशून्यता संसारनिवृत्त्यनुकू- 
लत्वात्‌ । श्रात्मस्नेहानुगतचित्तसन्तानत्वात्‌ बिभ्यति ।* 


५. प, भ्रनाद्यन्ते । १२. प्‌. आत्मनो। ... 
६. १'. संसाराटवीकान्तारे | १३. १ &. परिजिदीर्ष [ग्रद्म्य:] । 
७, "'. कस्यचित्‌ । १४. ', सदुधर्मोष्यं सर्वप्रयत्नेन्‌ । 
८. १. न तत्र शब्दोऽयं वर्तते । १५. '' सदुवर्मभाजनभूतेम्य: । 
€ । १६. . जनेस्य उपदेष्टव्यः । 

१०. !, महाकार्णणकेन । ४७, एर, 8. वित 


११. ङइतज्ञेन। १८. |. 8. न स्वीकरोति । ` 


[ 


र (८४) 


मनुष्यात्मिकाया नास्ति सम्भवो नियतं | दुर्ग ] निगमनात्‌' किमुतास्य मोक्ष- 
कथावकाश: स्यात्‌ ॥१०॥ 
007 २८ 
$ २५, एवं! परात्मनो रत्यन्तापकारिताँः पश्यता' भगवता तथागते- 
नोक्तम्‌ -- । ह 
- + शीलादपि बरं स्जसोन तुदष्टेः कथञ्चन । 
शीलेन गस्यते स्वगो दष्ट्या याति पर पदम्‌ ॥।११॥ 
सूत्र उक्तं । वरं शीलविपन्नो न तु दृष्टिविपन्न इति ॥११॥ 
२८७ 


§ २६. एवमतिमहार्थता'मस्य तत्त्वदर्शनस्थावेत्यैतदविघाताय विदुपायतित- 
व्यम्‌ । न चानेन तद्विघातभयर्दाशना सता सर्वत्रैवानवधार्य पात्रविशेषमेतन्नरात्म्य- 
- दर्शनमुपदेष्टव्यमपा्ेषु । भ्रपात्रेः हि तदृपदेशोऽनर्थायंव“ स्यात्‌ । [उक्त च] 


उपद्शो हि मूखाणां प्रकोपाय न शांतये। 
पयः पानं सुजङ्गानां केवलं विषवर्धनम्‌ ॥' 
> इति। भगवताप्युक्तम्‌-वरं खलु काश्यप पद्गलदृष्टि:सुमेर्माशा न त्वेवाभि- 
मानिकस्य शून्यता दुष्टः । तत्कस्माद्ध तो: । सर्वदृष्टिगतानां शून्यता निःसरणम्‌ 
यस्य खलु शून्यता दाष्टस्त महमाचिकित्स्यम्‌ [इति वदामि इति] अतएव 
* अहङ्कारोऽसतः थ्रयान्न तु नेरात्स्यदशोनस्‌। 
अपायमेच यात्येकः शिवमेव तु नेतरः ॥१२९॥ 

§ २७, नैरात्मधर्माधिमुक्तिविरहितो ्यात्मग्राहाभिनिऽटोऽसद्वर्मसमाश्रया 
दृष्टिगहनानुचारी नरो“असल्तित्युच्यते। तस्यासतो वरमात्मदेशना दुश्चरित 
निवृत्यनुकूलत्वात्‌ तस्याः । तथा ह्यसावात्मस्नेहानुगम''नाद्धितमा' त्मनो' 5भिवा- 
ञ्छतु दुश्वरितनिवृत्ति बहु मन्यते । निवृत्तपापस्य चास्य सुगतिगमन भवति सुल- 


१... 3. भ्पागमनात्‌। ° ८, | अनर्थ हेतुरेवेत्यर्थ: । 

२.8. एवमेव। , ६,  काश्यपपरिवर्त, ६४-६५ 

३. ७. परात्मनोरपकरितां । १०, | 8. न स्वीकरोति। « ' 
४. ए'_ दृष्ट्वा । ११, |, अनुवन्धाद । 


४५, ए, भगवता उक्तम्‌ । 
६. ॥'. 8. महर्घतां । 
७, प'. न तत्र शब्दोऽयं वर्तते । 


१२, |, हितं सुखं च ।. - 
१३. ', 5. ग्रात्मना । 


७6 
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भम्‌। नैरात्म्योपदेश'स्तस्य प्रतिक्षेपविपर्यासवोधास्यां कायचित्तसन्तानं निहतमु- 
पहुन्ति । तदेवम्‌ । 


श्रपायमेव यात्येकः शिवमेव तु नेतरः । 2 | 


$ २८. नरात्म्यदर्शनविप्रतिपन्‍नो ह्मविद्वानपायमेव याति न शिवम्‌ । 
यस्तु नेतरः स शिवमेव याति नापायम्‌ । इतरशव्दो$य़मनुत्कृषवाची । कश्चानु- 
कष्टः । यः शून्यतार्थं विपरीतःमधिगच्छति प्रतिक्षिपति वा । तत्प्रतिपैधेन 
नेतरः । नेतर इत्युत्कृष्ट इत्यर्थः । यत एव शन्यतोपदेशादितरोऽपायनिष्ठ'स्तत 
एक शून्यतोपदेशान्नेतरो निर्वाणनिो जायते । शून्यतादर्शन प्रत्ययेन" स्वंत्रसङ्ग- 
परित्यागाम्निहृतक्लेशकर्मगणो नियतं निर्वृत्तिपद' मुपयाति। [अथवा योडमन्न 
रात्म्यधर्म शुणोति स प्रतिक्षेप विपर्यंयवोधाम्यामपायमेव याति । यो न 
श्रृणोति स पुण्यकर्मप्रत्ययेन स्वर्गमेव] ॥१२॥ 

२८८ ८ 


§ २६, कि पुनरिदं नैरात्म्यं नाम यदसत्सु नोपदेष्टव्यं सत्सु चोपदेष्टव्यमिति 
तत्प्रतिपादयन्नाह-- 


* अद्वितीयं शिवद्वारं कुदृष्टीनां भयङ्करम्‌। ड 


विषयः सर्वचुद्धानामिति नैरात्म्यसुच्यते॥१३। 


8 ३०. यदद्वितीयं शिवद्वारं तन्नैरात्म्यम्‌। यत्कुदृष्टीनां भयङ्कर तन्नेरात्म्यम्‌ । 
` यो विषयः सर्ववुद्धानां तन्नैरात्ममु'च्यते । तत्रात्मा^ नाम यो^ऽपरायत्तस्वरूपः 
स्वभाव: । [ तदभावो नैरात्म्यम । ] तच्च धर्मपुद्गलभेदाइंत प्रतिपद्चतं । 
घर्मनैरात्म्यं पुद्गलनैरात्म्थै चौति। तत्र पुद्गलो नाम यः" स्कन्धानुपादाय 
्रज्ञप्य“ते । स च स्कन्धेषु पञ्चधा मुग्यमाणो न सम्भवति । धर्मास्तु स्कन्धाय- 

न! घातुसंशब्दिताः पदार्थाः । तदेषां धर्माणां पुद्गलस्य च यथास्वं हेतुप्रत्यया- 


१, | नैरात्म्यधर्मोपदेश: । e.T. तन्नंरात्म्यम्‌ । टे 

२. ]' 8, न स्वीकरोति। १०, |. ४. तच्चात्मा । 2० 
३. ग. 8. विपरीतं शृन्यतार्थ । ११. 5. यद्‌। , 

४. पू, 8, निविष्ट । १२. $, स्वरूपस्वभाव: । 

५. पू. $. प्रत्यय: । ,१३,॥. 5. न तत्र ग्रंशोऽयम्‌ । 

६. ५. &. निर्वात ॥ १४.४. यः स्कन्धपळ्चकस्योपादानाख्यस्योपादाता । 
७. T १५, प्रतीयते इत्यर्थः 


तः : सुगति इत्यर्थः । १६.५ स्कन्धाधनघातु. .. 


? 


च 
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घीन॑जन्मत्वादुपादांय प्रज्ञाप्यमा नत्वाच्च स्वायत्तमपरायत्तं निजमङ्कतकं' रूपं 
नास्तीति पुद्गलस्य धर्माणां च नैःस्वभाव्यं व्यवस्थाप्यते । यस्य चार्थस्य स्वरूप- 
सिदिर्नास्ति तस्य पेनान्येनात्मनास्तु सिद्धिरिति । तस्मा त्सर्वथा सिद्धलक्षणा* 
एवा* पदार्था मूर्खजन'स्य विसंव,दकेनात्मना प्रतीत्य वो'पादाय वा वर्तमाना 
मढघियाँ सङ्गास्पदं भवन्तिः । ल् 

6 ३१. यथास्वभावं तु सम्यरदर्शनैः प्रतिभाव्यमाना घर्मपुद्गलमो: [ सङ्ग- 
परिक्षयवाहका भवन्तिः] सङ्गपरिक्षयश्च निर्वाणावा तिकारणम्‌ । विदितनैरात्म्यस्य 
हि सर्वेपु' भावेषु परिक्षी”णसङ्गस्य न क्चित्काचित्मार्थना कुतो वा निमित्तोप- 
लम्भ इत्यद्वितीयमेव शिवद्वारमेतनु नैरात्स्यम्‌ । तच्चंततकुदुष्टीनां {भयङ्करम्‌ । 
नैरात्म्ये हि वस्तुनः सर्वधानुपलस्भात्कुदृष्टीनां ] बस्तुस्वरूपपरिकल्पसमाश्रयणा - 
दत्यन्तविनाशदर्शनाद्‌भयङ्कुरमेतन्नरातम्यम्‌ । विषय: सर्वबुद्धानां नैरातम्यम्‌ । 
सवंवुद्धानामिति श्रावकप्रत्येकवुद्धानुत्तरसम्यक्संबुद्धानाम्‌। ज्ञानविशेषविषयत्वेनाव- 
स्थानाद्विषय: सर्वतुद्धानामित्युच्यते । धर्मशरीरव्यतिरेककर्तितां वा सर्वेषां 
सम्वकसम्बुद्धानामावैदयन्नाह विषयः सर्ववुद्धानामिति । विशेषणमालया'* सर्व- 
धर्म नरात्म्यमुक्तमाचार्येश ॥ १३ ॥ 

२८६. 
३ ३२. एतच्च नैरात्म्यं सता मन्दधियो जनस्य'* नोपदेष्टव्यम्‌ । यस्मात्‌ 
* अस्य धर्मस्य नाम्नोऽपि भयसुत्पद्यतेञ्सतः: । 
वलवान्नाम को इष्टः परस्य न भयक्कूरः ॥१७॥ 

ह ३३. वलवन्नैरात्म्यदर्शनं सर्वासद्दर्शनोन्मुलनसमर्थत्वात्‌ । दुर्वलमसदृर्शन- 
मुन्सूलनोयत्त्रात्‌ । नियतं चंतद्यद्दुर्वल:'* सवलाद्विभेतीति । तस्मान्न दुर्वलस्य 
कुदर्शनेनात्मोकृतांचत्तसन्तानस्यायं धर्म उपदेष्टव्यो भयहेतुरिति कृत्वा ॥ १८॥ 

२६० १ 

$ ६४. ननु चोपदेष्टव्य एवायं धर्मः सकलकुदर्शनप्रमाथित्वात्‌ । तथा 

ह्यवश्यं परप्रवादिनः सह धर्मेण निग्नहीतव्याः। ततश्च वादाथिना सता परमतः 


नी 


१" निजं. “5! कृतकरूपं । " ९, ', ; 8, न स्वीकरोति । 

२, |! 8, न तत्र शब्दोऽयं वर्तते । १०. पू परिक्षीणाशेष । 

३, ॥'. स्वलक्षणासिद्धा । ११. १'. परिकल्पना»यीणां । 

४. |, न तत्र 'एव' शब्दो वर्तते । १२. १'. ; 8. विशेपणमालय । 

५ '', मर्खजनस्येति शब्दस्याभावः । १३. पू. ; § न स्वीकरोति । 

६, ग, न तत्र “ता? शब्दो 5, च। १४. '[.; 8. न तत्र शब्दोऽयं विद्यते । 
छ, प; ; , सम्भरन्ति । १५. '' ; 8, अबलवानु । 


ॐ 
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® 
विजिगीपुणा धर्मोज्यमपात्रेष्व 'प्युपदेष्टब्य इति । उच्य्रते | नैतदेवम्‌ । यस्मात्द--। 


* चादृस्थ हि कतो धर्मा नायसुक्तस्तथागतेः । 
परवादांस्तथाप्येष दृहत्यग्नियर्थन्धनम्‌ ।१५॥ 
§ ३५, यदि चायं बर्मा वादस्य कृते [ उपदिष्टः | स्थात्‌ स्यादेतदेवम्‌ । 
न त्वमं वादार्थः मुपदिष्टो विमोक्षमुखेनोपदेशात्‌ । यद्यप्येवं 


[ परवादांस्तथाप्येप दहत्यरिनर्यथेन्नम्‌ ॥ वादार्थमनुपदिष्टोऽप्ययौ धर्म: 
परवादं निराकरोत्येव शोबनादिकार्यार्थमुपादत्तोऽरनर्यद्यपि दाहाद्यर्थो न भवति 
तथापि दहनस्वभावेनेष्टं कार्यमनुविदवान इन्वनमपि दहति ॥ ] १५ ॥ 


२६१ 
$ ३६, कथं पुनरेप धमः &द्धावतः सन्तान उपजातः परवादान्दहति । 
उच्यते ~ । 
जानाति य इमं धमं प्रोतिरन्यत्र तस्यन। ` . 
धमाऽयमात्मनस्तेन नाशद्वारभिवेक्ष्यते ॥१६॥ ` 
§ ३७, सद्धर्मतत््वदर्शनामृतरसास्वादनेन हि दर्शनान्तररण्स्यासन्तोषकरत्वान्त 
स तदन्येपु सर्वेषु दर्शनेषु प्रोयते । आचार्य आस्वादित सद्धर्मामृतरसस्येवः बुद्धिमतो 
जनस्य मनः सन्तोपकरं वचनमाह-- व 
धर्मोड्यमात्मनस्तेन नाशद्वारमिवेक्ष्यत ॥ 
$ ३८. पुनरनुत्पादेन विनाशदर्शनाद्धमेथ्य॑ नैरात्स्यधर्मावगन्तृसन्ताने 
सर्वासद्दर्शनविनाशहेतुरित्याचार्यस्य दृश्यते । ग्रयमनुपलम्भात्मक इति न कस्यचिदपि 
बिनाशहेतुरिति नाशद्वारमिवेत्युच्यते ग्रथ वोपदिष्टधर्मामिप्रायान्नाशद्वारमिवे- 
त्युच्मते । निर्वाणं ह्यात्यन्तिको विनाशः । तदनुसारिः द्वारं विमोक्षद्वारं 
शून्यतावगमात्मकम्‌ । उपदिष्टोऽपि र्म ग्राचार्यस्य तादुशो दृश्यते । यथार्थषर्मस्व- 
भावावगमेत ज्ञानाच्छुद्वावतो दर्शनान्तरे नामिरुचिरेपमागमघर्मावगमे नान्यत्र 


प्रीतिरित्यभिप्रायः ॥१६॥ खु $ 
Ma > प्न 
१. प'. पात्रेषु । Fo 
२. पा, तथाहि । र 
३, &. वादार्थ उपदेष्टव्य । भे 
४. ४ 
५ ५. घर्मोऽयं येन विज्ञातो भवेत्‌ सोऽन्यस्य न्‌ श्लियः। 


विनाशद्वारवत्तत दुष्टी  घर्मोऽयमा(मनः ॥ 


है] 
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र 2 २६२ 
& ३६. अथार्याणामपि किमेष उत्रासहेतुर्न भवतीति चेत्‌ । आरमस्नेह- 
निवृत्तेः । यस्यात्मस्नेहरतस्यतदनुकुला वस्तुदृष्टिरिष्टा न तदनुकुला नैरात्म्यदृष्टि: । 
तत्त्वतो नैरात्म्यमिति यस्येवं वर्तते मतिः। 
तस्य भावात्कुतः प्रीतिरभावेन कुतो भयम्‌॥ १७॥ 
६.४०. तत्त्वतो नैरात्म्यमिति यस्यैवं वर्तते मति: । आर्यस्य । 
तस्य भावात्कुतः प्रीतिरभावेन कुतो भयम्‌ ॥ 
यस्य वाह्मस्यान्तरस्य च भावस्य स्वरूपापरिकल्पनया न कश्चिद्भावः 
स्वभावेनास्तीत्यमिप्रायो वर्तते कुत्र तस्याभावदर्शनेन तस्मान्नैरात्म्य [ दर्शना | 
भयं कुतो [ वा ] भावदशनात्परिसन्तोष: । तस्मादेव तयोरनुरागस्य प्रतिधस्य 
चाभाव इति । भावदर्शनेऽनुरागा भावान्नैरात्म्यदर्शनेऽपि प्रतिधाभावात्‌। 
तस्मादुभयमनाचरन्‌ निविवादोऽयं निर्वाणनगरीं सुखेन गच्छति । तस्माच्‌ निर्वाणं 
परमं स्थादमिति तन्नंरात्म्यं न तस्य भावहेतुर्भवति ॥१७॥ 
२६३ 
6 ४१, भावदर्शनाभिनिविष्टास्तीथिका निर्वाणे प्रपातसंज्ञिनो निर्वाल्लो- 
कस्योच्छेदं कुर्वन्तोऽनन्तदुःखहेतुभवदर्शनयोगयतानां जनानामपर्यन्तदुःखबीज- 
मृता भवन्ति । तस्मात्‌ | 
चीजभूताननर्थस्य विलोक्य तोर्थिकान वहून । 
धर्मकाये जने कस्य करुणा नेच जायते ॥१८॥ 
२६४ 
8 ४२, कस्मात्पुनः सत्त्वाः कुशलान्तराशया अ्रपि भूयसा तीथिकानां मतमनु- 
चन्घन्ति न तु सौगतानामिति | तस्य सूक्ष्मत्वात्‌ । यथा च सौगतानामयं धर्मः 
सूक्ष्म एव तदन्येषाञ्चायुक्त एव तथा प्रतिपादयन्नाह 
शाक्येरचेळकेिप्रेस्त्रिभिश्चित्तेन चक्तुपा | 
करेन ग्रह्मत धमः सूक्ष्मस्तत्समयों मुनेः॥१६॥ 


१. १. अनात्मचिन्तातत्त्वेत तस्माद्यस्य सता भवेत्‌ । 
सता कस्य भवेत्‌ प्रीतिरसता च भयं कथम्‌ ॥ 
२. \. अनर्थवीजसूतंस्तांस्तां दृष्रा तीथिकानु बहून्‌ । 
धर्मकामे जने कस्य कृपा नाम न जायते ॥ 
३. ४. शाक्येनश्चेतसा धर्मो नग्नकेन तु चक्षुपा । 
. श्रुत्या गृहोतो विप्रेण मुनिप्रोक्तस्तत: शिवः ॥ 


rh ( ८९) 2 ’ 


$ ४३. विप्रा हि पाठं सारं कुर्वन्ति। स तेषां कर्णविषयः श्रचेलका हि 
शौचाचाररहितत्वादर्धमान देहदुगंग्धपङ्काश्चेलस्तानशाटिकारहिता हिमवातसूर्य- 
केशलुञ्चनादिदुःखाधारभूताः । तेषां स ग्राचारो दर्शनेनावर्गन्तव्य; । तस्मात्तेषां 
धर्मश्रक्षुषा विज्ञेयः । शम्यास्तु सर्वभावनिःस्वभावत्वदर्शनसूर्योद्‌भासितचित्तसन्तानाः 
समस्तासदुर्शनभीता उन्मूलितगहनाविद्यातिमिराः संस्कृतं स्वप्नेन्द्रजाल मायायुवति 
प्रतिविम्तरनिर्माणासमं पश्यन्तो निखिल क्लेशमलायाकरणोन निर्मलभूतचित्तसन्ताना 
समाहिताश्रव निर्णतव्याः। तस्मात्तेषां कुशलभावना मनोविज्ञानेनावगंतव्येति 
मुनेः समयः सूक्ष्मः । तस्मादनिश्चयेन पुण्यकामोऽपि जनो न सौगते वर्मे 
प्रवर्तते ॥ १६ ॥ ४ 


२६५ 
§ ४४. अत्राह । यदि स्थुल्बुद्धित्वाल्लोको वाह्योपासने प्रवर्तते श्रथेहाप्येवः 
मनुविधीयताम्‌ । न वाह्यं कार्यमनुविधीयते तथा हि-¬। द - 
ब्राह्मणानां यथा धमः प्रायेण वाह्य उच्यते । 
नग्नकानां तथा धमः प्रायेण कड उच्यत ॥२०॥ 


= 0... 


§ ४५, ब्राह्मणा मन्त्रजपदानहोममङ्गलप्रायश्चित्तादिभिः कार्यरन्यम्या 
लाभसत्कारादीच्छया वाह्ममिच्छन्ति । तेषां धर्मः प्रायेण बाह्यः । वाह्मप्रवान 
इत्यर्थः । श्रयं धर्मो मोक्षकामाणां निषिद्धः । संसारानुकूलत्वात्‌ । यथा माषः 
पर्यन्तोच्छेदकत्वेन ब्राह्मणानां प्रायेण वाह्यो धर्मो मोक्षकामैर्नाचरितव्यस्तया 
नग्नकानामपि धर्मश्रित्तजाड्यकर णहेतुर्जडप्राय इति नाचरितव्य: । अतएवमुय देश! 
नानुविधीयते ।। २० ॥ 


® 


° २६६ 
§ ४६. यस्मादेपां ब्राह्मणानां धर्मो बाह्यप्रायस्तस्म।ल्लोकस्य प्रायेण-- | 


विद्याग्रहणतः श्रद्धा विप्रेषु जायेत यथा । - 
कूपा क्लेशग्रहणतो नझेधु जायते तथा ॥ २१ ॥ 


१. तुलनार्थम्‌-\।\. पृ. ४५, ४६, ४६२. ५ 


२, ए. ब्राह्मणानां यथा धर्म: निया प्रायः प्रकी तित: 
निग्नन्थानां तथा धर्मो जड़प्रायः प्रकोतित: ॥ 

३. ए, यथव बेदग्रहणे सरत्तिविप्रस्य जायरै । 
निर्मन्थस्य तथा क्लेशग्रहणे -जायते मतिः !। 


n 


( ६० ) ह. ° 


* § ४७, यथा पाठत्रियामात्नेणोल्लसितचित्तस्य लोकस्य विद्याग्रहणाद्‌व्राह्मणेषु 
ऽद्धा जायते तथा क्लेशग्रहणात्केशलुझनादिदेहपरिखेदादचेलकेप्‌ छपा 
-जायते ॥ २१॥ ^ 


२६७ 
§ ४८. एषां शरीरपरिक्लेशदुःखानुभवो धर्मनिमित्तं भवतीति ) नेदं सम्भ- 
-वर्ति । दुश्चरितफलादिति प्रतिपादनात्‌ । 


क्लेशः कर्मविपाकेण यथा धमो न जायते। 
जन्मकर्मचिपाकेण तथा धमां न जायते ॥ २२ ॥* 


8 ४९, क्लेशः कर्मविपाकेण यथा धर्मो न जायते । इत्याह । यथा नग्न- 
चारिणमिह दु:खानुभवो नरकदुःखानुभववद्धर्म निमित्तं न भवति ब्राह्म़ानामपि। 
“जन्मकर्म विपाकेण तथा धर्मो न जायते ॥ २२॥ 


n २६८ 


& ५०, यदि कर्म विपाकच्चक्षुरादिवद्दुःखं जन्म च न धर्मस्ताह को धर्म 
एति । उच्यते । 


_ घम समाखतोऽहिसा वर्णयन्ति तथागताः। 
शन्यतामेच निर्वाण केवलं तदिहोभयम्‌ ॥२३॥ 


§ ५१, घर्म समासतो5हिसां वर्णयन्ति तथागताः । हिसा परापकारापन्न- 
त्वात्सत्त्वस्यापकारचिन्ता तत्समुत्क्षिप्त॑ कायकर्म वाक्कर्म, च । हिसा तद्विपरीत- 
मुखेन दश कुशलकर्मपथाः । यदोषर्दाप परोपकारकं तत्सर्वमप्यहिसान्तः संग्रहीतम्‌। 

तथागता हि घर्म समासतः संक्षेपतः सँवाहिसेति प्रतिपादयन्ति । 


§ ५२, शुग्यतामेव निर्जाणं केवलं तदिहोभयम्‌। या स्वभावशून्यतोच्यते 
तदेव वुद्धा.भगवन्तो निर्वाणं वर्णदम्त। ग्रहिसा शून्यता चेति तद्धमंद्वयं स्वर्ग- 
विमुत्तप्रायकम्‌ । तस्मात्‌ 

केवलं तदिहोभयम्‌ । 
१, ४. क्लेशकर्म विपाकेन यथा धर्मो न जायते। 
ज्न्म कर्म विपाकेन तथा धर्मो न जायते ॥ 


२. जाए, पृ० ३५२ - 


( ९१) ८ 


केवुलमिति परिशुद्धम्‌ । तथागतप्रतिपादितेऽस्मिन्नेव धर्भेद्रयमिदं परिशुद्ध- 


'मुपलम्यते नान्यत्रेति स्वपरात्मनोः स्वर्गस्य विमुक्तेश्न सुखं सम्यगुत्पादयितुका मेन 
प्रत्येतव्यम्‌ ॥ २३ ॥ « 


न 


च्य २६६ 
९ ५३, कस्मात्पुनरेषां बाह्यानां सुगतशासनमिदं पश्यतामपि धमं दृयेऽस्मि- 


-स्तादर इति । स्वपक्षरागात्‌। तथा हि-- । न 


स्वपक्षः सर्वलोकस्य जन्मभूमिरिव प्रियः 
तन्निवृत्तिकरो हेतुभंवेत्कैन तच प्रियः ॥२४॥ 


8 ५४, स्वपक्षरागोऽनादिसंसारादम्यस्तः। स च स्व जन्मस्थानवल्लोक्ेन 
परित्यक्तुं न शक्यते । तस्मात्‌ स्वद्शंनाभिनिवेशेन वालास्तथागतधमेऽस्मिन्त 


-प्रब्ँन्ते । परिडत्तेस्तु स्वजन्मभूमेरपि व्यसनहेतुभूताया श्राशां प्रदाय विशुद्ववंभवं 


देशमाश्रयितुमहं न्ति । यथेदं तथा स्वरागपक्षं प्रहाय पक्षान्तरेऽपि गुर्वति मनः 


"प्रवर्त यितव्यम्‌ ॥ २४ ॥ 


३०० 
§ ५५ तस्मादेवमपक्षपातिना-- । 
ग्राह्मोऽन्यतोऽपि युक्तोऽथोः्रेयस्कामेन धीमता । 
ऊर्ध्वमको नेत्रचतां सर्वसाधारणो नज्ु।२५॥ 
योगाचारे चतुःशतके उष्टिविप्रतिषेशभावानां सन्दशंनं 
द्वादशा प्रकरणम्‌ ॥१२॥ 
6 ५६, वुद्धिमान्‌ ह्मात्मीयमिव चेतसा यत्र क्कापि ` सुभाषितमुपलभेत तत्‌ 


'तस्मादाद्यात्‌ । न क्वापीह धर्मे मात्सर्यं वर्तते । सर्वत्र समख्पत्वात्‌ यथा सवंत्रा- 


नुरागप्रतिधविरहितत्वा दर्शनीयः सूर्य. सर्वेपां चक्षुष्मतां साधारणस्तथायमपि धर्मो 
यदि सिद्ध्या समाप्यते स्ववगंस्य पुङ्जगस्य च सर्वस्यैवोपकार्‌कः । तस्मादेवं 


विदित्वा श्रद्धावतायं धर्म आत्मीय: कत्त, युक्तः ॥ २५ ॥ : 0 
MOORES nm 
१, ४. स्वपक्षः सर्व॑लोकस्य प्रियः स्याज्जन्मभूमिवत्‌ । डू 


निवृत्तिहेतुस्ते तस्य येन दुःखाय जायते ॥ 
२. ४. परस्मादपि युक्तार्थ घीमानभिसमीप्सते । 
अर्कबिम्बै हि सामान्य सवेस्याक्षीमतो न. कैम ॥ 


त्रयोदश गप्रकररुगम्‌ 


इन्द्रियार्थ प्रतिषेधभावनासंदशांनम्‌ 
३०१ 

§ १. इह ग्राझोऽन्यतोऽपि युक्तो$थं: श्रेयस्कामेन धीमता । इति १२. २५ 
यदुक्तं तत्र यो ढोमता याह्यो युक्तोऽर्थः स पुनः क इति कथ्पताम्‌ । 

उच्यते वाह्याध्यात्मिकाः सर्वे भावाः स्वभावेन निरात्मका दृश्यन्ते । यदि 
सर्वेषां भावानां स्वभावेनाभाव इति । नेदं प्रत्येतु शक्यते। नास्त्यसतां खरविपाणा- 
दीनां प्रत्यक्षत्वं घटादीनां नीलादीनाञ्च प्रत्यक्षत्वमस्स्येवेति । तरमाद्धटादयः 
सर्वे भावा स्वभावा एवेति । 

नेतद्युज्यते | तथाहि-- 


द्‌” 
७ 


. * स्व एव घटोड्दष्ठो रूपे दष्टे हि जायत । 
° ब्रर्‍यात्कस्तत्त्वविन्नाम घरः प्रत्यक्ष इत्यपि ॥१॥ 

8 २. अपि शब्देन तदुपादाननीलादिरपि प्रत्यक्ष इति कस्तत्त्वज्ञो ब्रूयात्‌ । 
घटस्य द्रव्याष्टकत्वात्‌ ।' चक्षुषा ह्येक रूपं दृश्यते न गन्धाद । विषयभेदात्‌ । 
तस्मान्न सर्वो घटश्चक्षुषा दृष्ट इति ॥१॥ 

३०२ 

§ ३. यथा यथोत्तेन न्यायेन घटादीनां प्रत्यक्षत्वं न युज्यते एवमिन्द्रियान्त-- 
रेण: परिच्छेद्यानां प्रतीत्य प्रज्ञापयितव्यानां (?) प्रातव्यानां स्वादयितव्यानां 
्प्रष्टव्यानां च प्रत्यक्षत्वं निराकत्तुमाह-- 


पतेनेच विचारेण सुगन्धि मधुरं खद। | 
प्रतिषेधयितव्यानि सर्वाण्युत्तचुद्धिना ॥२॥ 

§ ४. सुगन्धीतीदं नासिवापरिच्छेद्यं जातिकुसुमपद्मोत्पलचन्दनादि निखिलं ` 
नासिकेस्दियविषयमुपलक्षयति । रूपादिदर्शनं विना कारागारगतगन्धमात्रग्रहणात्‌ । 
एवं मघुरमितीदं शक॑रालवणनिम्बादि सर्वं रसनेर्द्रियविषयमुपलक्षयति । मृद्वितीदं 

दार (१) कभ्वलसिकृतापापाणादि सर्वं कायेन्द्रियविषयभुपलक्षयति। तेऽपि 


= ° 


१, द्रव्याष्टकम्‌--चत्त्वारि महाभतानि, चत्वारि च उपादायरूपाणि । 


` _ (९३) र 
'द्रव्याष्टकोपादाना इति यथास्वमिन्द्रियैरेकेक विषयतया गृह्यस्ते न सर्वथेति 
जाति कुसुमशकरादारु (१) कम्वलादीन्यात्मन: प्रत्यक्षाणीतिकस्तत्त्वज्ञो ब्र.यात्‌ । 


'शब्दप्रतिपेषः पश्चाद्‌ (१३-१८-२०) विस्तारतो व्याख्यास्त्रते परम्‌ । 


३०३ 
ह ५. श्रथ यदि घटो रूपादुभिन्नो रूपं तं व्याप्यवर्तत इति रूपदर्शनेन सवो 
घटो दृश्यतेति चेत्‌ । इदमप्यसारमिति प्रतिपादयन्नाह 5 


यदि इष्टेन रूपेण इष्ट खवः स जायते ॥ 
ha 6 < 
इष्टमदष्टरुपेण किमदष्ट न जायत ॥३॥ 


6 ६. याद दृष्टेन रूपमात्रेणादुष्टो अपि सवं एव घटो दृष्येतादुष्टेन घटेन 
-दृष्टं रूपं किमदृष्ट न जायते । आथवेदमर्थान्तरम्‌ । घटो द्रब्याष्टकोपादानकोऽपि 
-यच्चेकेन द्रव्येण रूपेण कृत्स्नो दृष्टः कह्प्यते तंस्तावदपृथगवस्थितं तदेव रूपं तद- 
न्येननादृष्टेन द्रव्यससकेनादुष्टमिति कि न कल्प्यते । तस्माद्रपमेव न भ्रत्यक्षर्मित 
<बटस्यापि प्रत्यक्षत्वं न युक्तम्‌ ॥ ३॥ 


ब 


३०४ र 


३ ७, भ्रथ मन्यते यदि यथोक्तेन बिचारेण घटस्य प्रत्यक्षत्व न सम्भवति 
-चटरूपं तु तावस्यक्षम्‌ । तस्मात्परम्परया घटोऽपि प्रत्यक्ष एव जायत इति। 

नेदं भवति । ख्पस्य प्रत्यक्षत्वे तत्तथोच्यते । न ठु ख्पस्य प्रत्यक्षत्वं सम्मव- 
-तीति प्रतिपादयन्नाह 


रूपस्येन्‌. केवलस्य प्रत्यत्षत्वं न चिद्यते । 
अंशः परश्चापरश्च मध्यमश्चास्त तस्य यत्‌॥४॥ 


ऐ ८. अनीप्सितगन्धादिसम्बन्बाभिघानस्य केवलस्य रूपस्यापि कर्णे परापर- 
-मध्यांशानां दर्शनात्‌ प्रत्यक्षत्वं न युज्यते । तेषामपि परापर मध्यांशानां पुनरन्ये 
परापरमध्यांशाः तेषामप्यन्ये तेषामप्यन्यःरस्येवं कर्णे पश्राद्र,परूपमापरमाण्वन्ता- 
वतते ॥४॥ 

१, \, रूपे दृष्टे यतः सर्वमेतद्दृष्टं भविष्यति । 
ख्पेऽद्ष्टे कुतो दुष्टमदुष्टं नैव जायते ॥ 

२. 9%, रूपस्य केवलस्यैव प्रत्यक्षत्वं न जायते। } 
कुतस्तस्य वहिमागः कुतो मध्ये कूतोऽन्तरम्‌ ॥ ' 


0 


8 &. कल्प्यमानस्य-- । 
अणोरंशोऽस्ति नास्तीति विचारो5त्रापि वतंते । 
तस्मास्साध्येन साध्यस्य सिद्धिनेंबोपपद्यते ॥५॥ “ 
$ १०, अणोरपि तस्य पुरः पश्चाहिंगंशभेदात्परापरमध्यांशभदाच्च 'ग्रंशो- 
ऽस्ति नास्तीति विचारोऽत्रापि वर्तते । 
यदि तत्र पुरः पश्रादंशभेदः स्यात्तदा घटवत्तस्य परमाणुत्वहानिः। अथ न 
स्यादेवमप्यप्रकाशस्यागृहीतरूपस्य तस्य नास्त्यस्तित्वम्‌ | अतः कुतस्तस्य प्रत्यक्षः 
त्वसम्भवः | 


तस्मात्साध्येन साध्यस्य सिद्धिनैंवोपपद्यते ॥ तस्मादेवं प्रत्यक्षत्वमसिद्ध 
नोपपद्यते तदेवं प्रत्यक्षत्वमसिद्ध साध्यभूतमिति साध्यम्‌ | भावानां सस्वभावत्वं 
_त्वन्याभ्युणगमसिद्धं नोपपद्यते ॥५॥ 
३०६ 
6 ११, अन्यच्च । रूपवदिन्द्िय्राह्य र्थं परिकत्प्यते-- 


« सर्वाप्यवयवो भूत्वा जायतेऽचयची पुनः । 
तस्माद्वर्णस्य वचनमप्यत्च॒ नेव विद्यते ॥६॥* 
जायतेडवयवी पुनः तस्माद्वणंस्य वचनमप्यत्र नैव विद्यते । 

ह १२, घट: खल्ववयवं कपालमपेक्ष्यावयवी । कपालावप्यात्मनो$वयवमपे- 
क्ष्यावयविनौ । एवं परमाणुपर्यन्तं योजनीयम्‌ । सोऽपि द्रव्याष्टकमपेक्ष्य पुरः 
पश्चान्मध्यञ्च्यंशान्‌ वापेक्ष्य पुनरवयवीति कुत्रापि स्वल्पेणावयवत्वमवयवित्व 
वा नास्ति । तस्मान्न घटादीनां प्रत्यक्षत्वम्‌ । यथा परमाणोविचारस्तथानन्त- 
नामगतस्य वणंस्यापि । परमाणुवदसिद्ध: । 

तस्माद्वणंस्प वचनमप्यत्न नँव विद्यते ॥ 


वर्णैस्य चचनर्माप न सम्भवतीर८भिप्राय: । एकप्रकारेण घटादोनामभावे 
“तेषां वार्चको वर्खारशप न सम्भवति । अर्थाभावे ज्ञानवाचकयोः प्र वृ त््यसम्भवाद्‌ ! 


“ १%, अणोरंशोर्शस्त नास्तीति विचारस्तत्र वर्तते । 
तस्मात्साध्येन साध्यस्य सिद्धिनेवोपपद्यते ॥ 
२, ७. सर्वेम्योऽववेम्यो हि जायतेऽवयवी पुनः । 
, उक्तानामपि वर्णानां सत्त,यं तन्न विद्यते ॥ 


~ 


ण 
(९५) 
® 
वर्णस्य वचनमप्यत्र नैव विद्यते ॥६॥ . 
° ३०७ 

६ १३. ये तु ख्पायतनं वर्णसंस्थानात्मना द्विवा व्यवस्थाप्य' तद्द्वारा घटस्यः 

प्रत्यक्षत्वं कल्पयन्ति तान्प्रति वक्तव्यम्‌ । इह संस्थानमिदं कल्प्यमानं वर्णादन्य- 
त्वेनानन्युत्वेन वा कल्प्यते । तत्र तावद्‌ । 


वर्णादन्यत्संस्थानं चेत्संस्थानं ग्रह्यते क्थम्‌। , 

अन्यदथ कायेन वर्णोऽपि कि न ग्रृह्मत ॥७॥ 
ह १४, वर्णादन्यत्संस्थाने चेत्संस्थानं गह्यते कथम्‌ । नीलादिवर्णो हि 
चक्षुरिर्ट्रियविषयः । यदि तस्मात्संस्थानम्‌ [प्न्य] मूतं वर्णादिभिन्नमिति 
शब्दादिवन्न चक्ष रह्यो भवेत्‌ । गृह्यते तु वर्णावच्चक्षुपेति न तस्मादन्यत्‌ । यथा 
भिन्नेषु नीलपोतादिष्वन्य तरद्गृहीत्वेतरदुगृह्मते तथा वर्णादन्यद्र्‌पं न गृह्यते ।. 
अनन्यदथ कायेन वर्णोऽपि कि न ग्द्यते । 


§ १५, यदि यथोक्तदोषजिहासया संस्थानं वर्शादन्यत्‌ कल्पितम्‌ । तथाः ° 
सति यथा कारागारे कायेन दीर्घादि गृह्यते तथा तदभेददयत्संस्थानवद्वणाऽपि कि 
न ग्ुह्यते ग्राह्मोऽपि न गृह्यते तस्मात्‌ संस्थानस्य ग्रहणेऽप्यग्रहणात्‌ संस्यानं 
वर्णान्तान्यत्‌ । न च तत्तान्यत्वकल्पनातोऽप्रतीतौ शक्यं कल्पनान्तरं स्थापयितुम्‌, 
तस्माद्वणंवत्‌ संस्थानमपि न युक्तम्‌ । तदभावाच्च न कस्यचिदपि ्रत्यक्षत्वमितिः 
सिध्यति ॥७॥ 


३०८ 
8 १६, अत्राह विद्यत एव रूपायतनम्‌ । तद्धोतुसद्‌भावाद्‌ । इह रूपहेुश्च- 
त्वारि महाभूतानि । तानि तावदिद्न्ते । तेषां सद्भावेन तेषां फलमिति रूपायतन-- 


, मपि विद्यत इति उच्यते । इदमपि न सम्यगिति प्रतिपादयन्नाह-- 


रूपदर्शननिमुंक्ते न दष्टं रूपकारणम्‌। 
७ > ~ 
एवं चेदुभयं कस्माच्च्ुषेचः न गहाते ॥८ा 


१. रूप द्विधा, अस्य रूपं द्विधा वर्ण: संस्थानं च के 
AK, १.१०: MIVL. १०१, DSn. ९६७. 
२ संस्थानं वर्णतो भिन्नं तहर्णाग्रहणं कथम्‌ । बे 


अथाभिन्‍न॑ शरीरेण वर्णास्याग्रहणं कथम्‌ ॥ 
३. V. दृष्टो न हेतु ख्पस्य रूपदर्शनवरजित: । ३ 

सत्येवमुभयं चक्षुरेव गृहणाति नो"कथम्‌ | 

|| 


ग 


र (९६) ˆ 2 


४ § १७, द्रन्याष्ठक सहभाव नियतमहाभूत चतुष्टयविनिर्मुक्त रूपं नोपलम्यते । 
-रूपायतनविनिमू'क्तोऽपि रूपहेतुर्नोपलम्यते । ख्पायतनं चक्षुरिन्द्रियग्राह्मम्‌ । 
रूपहेतुस्तु का्येन्द्रिय्म्राह्म: । तस्माद्यदि रूपहेतुरिति किश्वित्स्वरूपेण सिव्येत्तदा 
'रूपमपि स्वरूपेण सिघ्येत्‌ रूपहेतोरूपाद्य: सिद्धो भेदो न तस्य सम्भवो$पि । 
तस्माद्रपहेतोरभावे नि्हेतुकं रूपमपि न सिध्यति । अथाभेदावस्थिताद्र,पहेतो द्‌ 
“रूप भवतीति मन्यते । तदपि न सम्भवति । 


| 00 


एवं चेदुभयं कस्माच्चक्षुपेव न गृह्यते ॥ 
रूपहेतोरपि रूपभेदाच्चक्षुरिन्द्रियेण हेतुफलयोरुभ योरपि ग्रहणं जायेत । 
.न चेद सम्भवति । इन्द्रियाणां भिन्नविषयत्वाल्लक्षणभेदाच्च । ।८॥ 
३०६ 
8 १८, तदेव प्रतिपादयन्नाह । 
कठिना इश्यते भूमिः सापि कायेन ग्ह्मते।' 
तेन हि केवलं स्पशो भमिरेषेति कथ्यते ॥६॥` 
§ १६, धृतिकमॅण* आश्रय वस्तुन्यवस्थानादाश्चयत्वेन काठिन्येन “कठिना 
दृश्यते भूमिः सापि कायेन ग्रह्यते |” तस्याः काठिन्यस्य कायेन्द्रियग्राह्मत्वात्‌ । 
नैतदेवं तेन हि केवलं स्पर्शो भूमिरेपेति कथ्यते | रूपायतनं तु चक्षुरिर्द्रिय- 
ग्राह्यम्‌ । 


१, MK, ४.१-४ 
२, भूमिरित्यागमो दृष्ट स शरोरेण गृद्यते । 
मृतपिण्डस्य ततः कोऽपि स्पर्शो भूमिरितीरितः | 
_ ३, काठिन्ये दृश्यते भमेस्तच्च कायेन गृह्मत । भूमेरर्थ: काठिन्यम्‌, विभंग 
' ८२, चत्वारि महाभूतानि पृथिवीधातुरब्यातुस्ते जोधातुर्वायुर्धातु: पृथ्वी- 
घातुः कतमः । खक्‍्खहतर्त्वामति विस्तरः । तेषां च स्पृष्टव्यत्वादिति तेषां 
च खक्खलत्वादीनां स्पृष्ट व्यत्कप्यस्मात्तानि स्पृष्टव्यानि । वर्णास्तु दृष्टव्या 
“ स्रोतव्या घ्रातव्याः स्वादयितव्याः कथं गम्यते स्पृष्टव्यानि तानित्याथ न 
हि काठिन्यादीनि चक्षुरादिभि गुंह्न्ते । कि तहि कायेन्द्रियेखंव । इत्यतो- „ 
८ ऽवगम्यते स्पष्टव्यानि तानीति । स्यान्मतं तेऽपि वर्णाद्यः स्पष्टव्या | इत्यत 
झाइ नापि वर्णादयः कायेर्द्रियेण । कि गृद्यते इति प्रकृतम्‌, .१]९- 
0४. । २५, १० ६९, MV, pp, ६६-६७, । 
य र >» 


>: ५<>>> 


। ५ न 


भ 


- (९७) 


$ २०. तस्मान्नैवं हेतु फलयोरभेदों लक्षणभेदादग्राहकभेदाच्च भेदेच्प्यहेतु- 
वादः'। न च तत्वान्यत्वविरहितस्य कस्यचि दप्यस्थ भक्स्य च ख्पेणा सद्भाव 
क़ल्पयितुं युज्यते । तस्मान्नास्ति रूपस्य हेतुसदुभाव: । रूपस्य हेत्वाभावे च न 

= रूपं स्वरूपेणास्ति सिद्धम्‌ । तस्मादुक्तं भगवता--- 


ये मां रूपेण अद्वाक्षुयं मां घोषेण अन्वञ्ुः। ० 
मिथ्याप्रहाण॒प्रस्तता न मां द्रक्ष्यन्ति ते जनाः ॥ 


ग्रथ कथं द्रष्टव्य इति चेद्‌ 


घमंतो बुद्धा द्रव्या घर्मकाया हि नायकाः। 
धर्मता चाप्यविज्ञेया न सा शभ्या चिजानितुम्‌ः॥ 


इति ॥९॥ Rego 
३१० 


क 


$ २१, भ्रत्नाहु: केचित। एकैको घटः स्वरूपेणाद्रष्टव्योष्पि न खलु न 
दरष्ठव्य; । द्रष्टव्यत्व सम्बन्धादृष्ठव्यो भवेत्‌ । द्रष्ठव्यभूतश्चेति प्रत्यक्षो भवेदिति । 
इदमपि न युक्तमिति प्रतिपादयन्नाह । 


द्रष्व्यत्वेन जातेन नास्मिन्‌ कञ्मिद्गुणो घटे। 
दरष्टव्यत्वजातिवत्तत्सद्रपोऽपि न विद्यते' ॥१०॥ 


$ २२, यदि द्र्टव्यत्वमभिव्यक्तं विशेषणभूतं वोभयथापीह द्रष्टव्यत्वं 
निष्प्रयोजनम्‌ । इह द्रष्टव्यमिदं परिकल्पय [ज्ञानं] द्रष्टव्यस्यार्थस्य स्वरूपमद्रष्टव्य- 
्यार्थस्य वा स्वरूपं कल्प्यते । यदि तावद्दष्टव्यस्य स्वरूप तदा कि तेन परिकल्पि- 
तेन । यदर्थं परिकल्प्यते [तस्य] तद्विनापि भावादेवेति न युक्ता कल्पूना । भ्रथा- 
द्रष्टव्यभूतस्यपि द्रष्टव्यत्वं कल्प्यते । तदर्षि न युक्तम्‌ । अशरीराणामपि हष्ठश्यत्व- 
प्रसज्ञाज्जातेन द्रष्टव्त्यवेनास्य विरोधाच्च द्रष्टव्यत्वं न ज्ञायते । 


^ का अं छ ८: था स 
१. मज्मिमनिकाय, १.४०८ । 


२. 0५, १० ४८८, वजन्छेदिका, प° ४३, BCP. २१ ४२१, JRAS, 


१९०६, १० ६४८ । टू जि 


३. १. जातमात्रो घटे दृष्टे गुणः कश्निन्न भासते | 
` जातस्य ष्टस्य 


CEE") 


2 


(९०): 


8६ २३. द्रष्टव्यत्वजातिवत्तत्‌ । 


यथा द्रष्टव्यस्याद्रष्टव्यस्य च घटस्य सर्वथा द्रष्टव्यत्वं न. युज्यत इति जाति- 
र्न सम्भवति तथां द्रष्टव्यभूतो घट: । 
सद्रपोडपि न विद्यते 

झसतो घटस्य द्रष्टव्यत्वकल्पनापि न युक्तेतीदमयुक्तम्‌ ॥१०॥ . ? 

2 ३११ 

8 २४, अत्राह । सन्त्येव प्रत्यक्षा रूपादिविषयास्तदग्राहकचक्षुरादीन्द्रिय- 
सद्भावात्‌ । सद्भूतान्येतानोर्द्रियाएयवश्यं स्वविषयेषु प्रवर्तन्त इत्यभिप्रायः । यत्र 
तेपां प्रवृति: सम्भवति ते रूपाद्यर्था; प्रत्यक्षाः । उच्यते । स्यु रूपादयोऽर्था 
यदीन्द्रियाणां परिच्छेत्तु' शक्तिः स्यात्‌ । नैव त्वस्ति । कथमिति चेत्‌ । इह चक्षु- 
रादीनि पञ्च सामान्यतो भौतिकानीत्युपदश्यंते । तेपां कार्यं [तु] विषयमे देन 
भिद्यते । तथा हि चक्षुपा रूपमेव दृश्यते न शब्दः भूयते। कर्णेनापि शब्दः 
शरूयते । न रूपं दृश्यते । यदैवम्‌ । 

भौतिकम्रच्ति करणश्च इश्यतेऽक्षणापरेण न । 
नूनं कर्मविपाकं तदचिन्त्य सुक्तवान्सुनिः ॥११॥ 

३ २५, भौतिकमक्षि कर्णश्च दृश्यतेऽक्ष्णापरेण न । तदोपपत्ति विरुद्धकार्य- 
सम्भवात्कुतश्चक्षुरादीनां स्वरूपकल्पना । तुल्येऽपि भौतिकत्वे विपयग्रहणभेदः 
कल्पयितुं न युज्यते । चक्षुरादीनां सद्भावो विपग्रहणकर्मणानुमीयते । 
तदपि विरोधेन न सम्भवतीतीन्द्रियसद्भावेन विषयाणां प्रत्यक्षत्वं न 
युक्तम्‌ । यद्येवं चक्षुरादीनि न सम्भवन्ति ततः कथमेपां चक्षुरादीनामिन्द्रियाणां 
कर्मविपाकस्वरूपव्यवस्था । किमस्माभिरेषां विपाकस्व॒रूपं प्रतिसिद्धम्‌ । यदि 
चक्षुरादीनां प्रतिषेधः साध्यते कथं तेन न तत्प्रतिषिद्धमू । भ्रस्माकं विचारस्यार्थ- 
स्वभावन्यायतत्परत्वान्तास्माभिरिह भावानां स्वभावसिद्धेन प्रतिषेधेन 
चक्षुरादिकृतः प्रतीत्यसयुत्पन्त्‌ः कर्मविपाकः प्रतिषिद्धः । 

$ २६. यच्चक्षुभौतिकमपि रूपसेव प्यति न शब्द श्यृणोतीत्यादि । दृश्यते 
हीदसपि यस्मादेत देवं। 

नूनं कर्यविपाक तदचिन्त्य मुक्तवान्मुनि: ॥ 
- निःस्वभावानामपि भावानां कर्मफलनियमेन भगवानु कर्मफलविपाकम फु 
चिन्त्यमुक्तवान्‌ ॥ ११ ॥ $ 


Si जन पत्र छत छा णण्णग््तकउफफऊ़ 
१. ५. अशुर्दर्शनतोषमिन्नो चाक्षुषं श्रावणं तथा । 
‘ भ्रचिन्त्य कर्मणो नूनं विपाकं प्रोक्तवान्‌ मुनिः ॥ 


° | 


(६६ ) | 


वक ३१२ 
§ २७. अत्राह। विद्यन्त एव चक्षुरादीनि स्वभावेन । तल््ार्यविज्ञानदर्शनात्‌ । 


उच्यत । स्याच्चक्षुरादिसद्भावो यदि तत्कार्यं विज्ञानमेव स्यात्‌ । न तु सम्भवति। 
ळकथमिति । तत्र तावत्‌ । 


जञानं प्रत्ययवेकल्याक्न पूव दर्शनाङ्चेत्‌ । 
अथ पश्चान्निरथ स्यात्त तीयायां क्रिया वृथा ॥१२॥' 


$ २८, न तावद्दर्शनात्युव॑ चक्षुविज्ञानं चक्षुषो दर्शनाविपतिप्रत्यय' वैक- 
ल्यात्‌ । ग्रथ दर्शनात्पश्रात्कल्त्यते। तदा ज्ञानं निरर्थकम्‌ । यदि विना विज्ञानेन 
चक्षपा रूपदशंनं तदा विज्ञानकल्पना निरर्थ । 


8२६, तृतीयायां क्रिया वृथा ॥ 


तृतीया कल्पना ज्ञानदर्शनयो्योरयुगपदुद्भवः...तन्र...न भवति । ? श्रनेन  . 
दर्शनेन क्रिया निरर्था। विज्ञानदर्शनयोः सहभावे विज्ञानं येन दर्शनेन तुल्यकालं तस्य 
दर्शनस्यायत्तः भवतोति न युक्तम्‌ । सहभूतयोः -सब्येतरयोगीविषाणायोः रितरदि- 
तरायत्तं जायत इति न सम्भवति । तथा च दर्शेन सहतं विज्ञानं दर्शनायत्तं 
न जायत इति दर्शनं निरर्थमेव | 


5 


यदवं विज्ञानं न सम्भवति तदा क्क तत्सद्भावेन चक्षुरादीनां. .सद्‌भाव-- 
परीक्षेति न तदयुक्तम्‌ ॥१२॥ 


३१३ 


$ ३०, शृश्रत्राह । र खलु चक्षु: करणरूपम्‌ । कि तहि कारकमेव । तस्य 
कारकभावाम्युपगमात्‌ । इति यदुक्तं (१३.१२) न तद्युक्तं । एवं कल्पितेऽपि « 
चक्षुदशनकार्यविरहितमेव भवेत्‌ । कथमिति चेत्‌। यदि चक्षू]' 


१. ४. अमित्रत्ययज्ञानं दृष्टपूर्वं न्‌... विद्यते । 
थ्रथान्ते ज्ञानवंयर्थ्यं दर्शनंच निरर्थकम्‌ ॥ १ 49 
२. MV.qo ७६-७७, Poussin’s note, No) ७, विसुद्धिमग्ग (सं० 
° भिक्षु ए० पी० बद्धदत्त, १९१४) पृ० ४१५४--जेहुकट्ठेत उपकारझो ° 
घम्मो भ्रधिपतिपच्चयो...। यं. यं धम्मं गरु कत्वा ये ये धस्मा उपज्जन्ति 
तित्तचेतसिका ते ते घम्मा तेसं तेसं धम्मानं अधिपतिपञ्चयेन .पञ्चयोति । 
३. जाए, १० १३६,२२४,५४७ . >» ` | > 
४, 8. न स्वीकरोति १'_ 
$ > 


AN 5 ० 


( १०० ) 
रूप पश्येह शं गत्वा- वा पश्येदगत्वा वा पश्येदुभयथा च दोष इति प्रतिपाद- 
यन्नाह । 
* पश्येच्चक्षुश्विराइरे गतिमद्यदि तद्भवेत्‌! 
झत्यभ्यासे च दरे च रूपं व्यक्तं न तश्च किम्‌ ॥१२। ~ 
३ ३१, यदि चक्षुः प्राप्तकारित्वाद्विषयदेशं गच्छेत्तदोन्मिषितमात्रेण न 

चन्द्रेतारकादीनर्थान ग्रह. णीयात्‌ । [गतिमतोःर्थदेशोपग्रहणं] तुल्यकालं विप्रकृष्ट- 
विषयग्रहणां [च] भ्रयु क्त गतिकालस्य मिन्तत्वात्‌ । पश्यति च चक्ष्‌.रुन्मिपित- 
मात्रेण समीपस्थवद्विदूरदेशस्थमपीत्ययुक्तमेतत्‌ । यदि [च] प्राप्तकारि चक्ष्‌; 
स्यात्तदात्यभ्यासेऽपि पश्येदक्षिस्थामञ्चनशलाकां` दूरे च व्यक्तदर्शनं स्यात्‌ । न. 
चैतत्सम्भवतीत्ययुक्तमेतत्‌ ॥१३॥ ° 


न्‌ 


३१४ 
8 ३२. अपि च । यदि चक्षुर्गत्वा ख्पं'' पश्यति तत्कि दृष्दुवा तदशं 


गच्छत्युताहष्ट्वा'' । उभयथीपि दोष इति प्रतिपादयन्नाह । 
+ गतेन: युणः कश्‍चिद्रपं दष्टाक्षि याति चेत्‌। 
दृष्ट्या नियमेनेष्टमिति वा जायते वृथा ॥९ओ। 
6 ३३, यदि रूपं ष्ट्वा रूपदेशं चक्षुर्यातीति कहप्यते गतेन तेन गमनेन 
चक्षुषो न किश्विंत्रयोजनम्‌ । विषयदर्शनार्थं चक्षूषो गमनम्‌ । स च विषयः 
ही विदा डट इति न किमस्य भरयोजनम ए दृष्ट इति न किञ्जद्गमनस्य प्रयोजनम्‌ । ग्रथाहष्ट्वा गच्छति। 


१, गू न तत्र शब्दोऽयं वर्तते, ६, '', दन्‌ । 
_ छ स्थः पश्येद्वपं । ७. '[, 5. विषयग्रहणयुक्तम्‌ । 
२. प. 8. उभयथा । ८. 8. |. यच । 

३. पू. न तत्र शब्दोऽयं विद्यते । ६. "]', 8. शलाकां वा । 

४. 5. चक्षुषः। | 

५. पु. । 


१९. चक्षूष अप्राप्तविषये दष्टव्छप्‌--अ्सम्पत्तवसेना ति गरत्तानमसम्पत्तर्स 
गोचरस्स वसेन । ग्रत्तता विसयदेसं वा असम्पत्तवसेन । चक्खुसोतानि हि 
ख्पसद्देहि ग्रसम्पत्तानि। सयं वा तानि असम्पत्तान एव आरस्मणं 
गण्हन्ति।--\']. २८६,६.८, 00. २.९, १० ५१-६०, 370. १-४३ 
AKB AKY with poussin note, NS. २. १. ४४, NK. 

- १०२३), 

११, प. 8, विपयं। ' , * १३. पृ'. ततः कि दृष्ट्वा । 

१२. प. 8. कि विषयं ह्वा विषयदेश | १४. '. तत्पूरवमेन । 


.] 


“ह 


र CR) र 


तदा दिहक्षित विषयदर्शनं नियमेन न प्राप्नोति । श्रहष्द्वा ह्न्वैस्थेवानभिलक्षित 


देशगमन दृष्टव्यस्य नियमेन दर्शनं न प्राप्नोति ॥ १४॥ 


* ६ ३४, ग्रथैतद्दोषपरिजिहीर्णया यदि । ४८% 


.* गुह्णीयाद्गतं चक्षु: पश्येत्सवमिदं जगत्‌ । 
यस्य नास्ति गतिस्तस्य नास्तिद्रे न चावृतम्‌ ॥१५॥ 


8३५ यो हि मन्यते चक्ष श्रोत्रः मनो$प्रात्तविषयमित्यागमा दप्नाप्त विषयमेव 
चक्ष्‌ रिति तं प्रत्युच्यते । प्रापतकारितामात्रप्रतिषेबपरत्वादागमस्य तावदविरोबः। 
क्वचिद्विधेः प्राधान्यं यत्र तस्याविरोधः। ववचित्प्रतिषेयस्य प्राधान्यं यत्र तद- 
विरोधः । तदत्र वि'धेरसम्भवात्प्राप्तकारिताप्रतिषेधमात्रेणाप्रासविषयत्वं 
व्यवस्थाप्यते । विधिमुखेन त्वप्राप्तविषयत्वे कह्प्यमान इहस्थमेव चक्ष्‌; सव 
जगतपश्येत्‌ । यस्य हि गतिर्नास्ति तस्य कुतोद्रम्‌ । समोपस्थोऽपि ह्यनेनार्था- 


ऽगत्वा द्रष्टव्यो “विद रस्थोऽपीति द्‌रक्कतोऽपि विशेषो न स्यात्‌ । यदा गत्वा ¬ 


पश्यति तदे“हस्थमिव विदूरस्थमपिः पश्येत्‌ । गती हि सत्याभावृते गतिविघाता- 
दा'वृतं नेक्षत इति युक्तम्‌ । यदा त्वगत्वा द्रष्टव्यं तदावृते) गतिप्रतिवन्धाभावाद- 
नावृत इव दर्शनं स्यात्‌ ॥१५॥ S 


३१६ 
§ ३६. यदि च दर्शनस्वभावं . चक्षु. स्यात्तदा स्वभावस्य सर्वत्रैवाव्याघा- 
तात्‌ स्वरूपमपि पश्येत्‌ । तथा हि लोके-- । 


* स्वभावः सर्वभावानां पूर्वेमात्मनि इश्यते । 
ग्रहणं 'चक्षुषः फेन चक्षुषव न जायत ॥१६॥ 


®] 


§ ३७. यथा चम्पकमल्लिकादिषु' सौगन्घ्यं पूर्वी स्वाश्रय एवोगलम्यते 
पश्चात्तत्सम्पर्कस्तैलादिस्वपि । यथा चाग्नेरौष्णयं °स्वतोऽ्वस्थितं\, तद्योगात्‌ 


स्पा ~ 


अ ji ना 


१. 8, श्रोत्रमनो हर ६. '. 8. विदूरस्थे। _ ` 
» २. र. १.४३-अप्राप्तार्थात्य ७, प, 8. तदिह । , 
अक्षिमनःश्रोत्राणि । ८. '. 8 दूरमपि । जि 
३. १.७. तद्विरोधः । ९. 8. ॥', विघातादावृतं । 
४. ए. विचारस्य । १०. '[, चम्पकोत्सलादि कुसुमानां । 
५. १. यस्यैचं । "११, १, १3. स्वती व्यवस्थित । 
\ 


~ 


» 


। ( १०२) 


परतो'&प्युपलम्यतै । एवं यदि चक्षुदर्शनस्वभावं' स्यात्तदा स्वात्मन्येव तावद्द- 
शनं स्यात्‌ । कस्मातपुनश्षक्ष्‌ पो ग्रहणं चक्षुणैव न भवति । भावानां स्वभावस्य 
च स्वात्मन्येव ,प्रथम्ैरं विद्यमानत्वाच्चक्षु णैव चक्ष्‌.पो ग्रहणं न्याय्यम्‌ । न चक्ष्‌ 
स्वात्मानं पश्यतीति लोष्टादिवत्‌* परदर्शनमप्यस्य न सम्भाव्यते ॥१६॥ 
२१७ ° 

० $ ३८. यस्तु मन्यते न केवलस्य चक्ष्‌.पो रूपदर्शनसामर्थ्यमस्ति । अपितु 
त्रयाणां चक्षूल्पचक्षुविज्ञानानां सामग्र्यां सत्यां रूपदर्शंन भवतीति । तदप्यसा- 
रम्‌ । यस्मात्‌ । 


* चक्नुषोऽस्ति न विज्ञानं विज्ञानस्य न दर्शानम्‌ । 
उभयं नास्ति रूपस्य ते रूपं इश्यते कथम्‌ ॥ १७॥ 


§ ३९. चक्ष्‌ बस्तावद्विज्ञानं नास्ति । न हि चक्षू विषयं जानात्यविज्ञानस्व- 
रूपात्‌ । भौतिकं हि चक्षू,: । तस्य जड़त्वाह्विषयवोधो न सम्भाव्यते । एवं 
“वक्ष षो$स्ति न विज्ञानम्‌ ।” 


$ ४०. नापि विज्ञानस्य दर्शनमस्ति।' विज्ञानं हि विजानाति न तु 
पश्यति । यदि तु विज्ञानं पश्येत्तदा तस्यापि रूपदर्शनम्‌ स्याद्विज्ञान सद्भावात्‌ । 
रूपस्य तूभयमपि नास्ति। न विज्ञानमनववोर्ध' स्वरूपत्वात्‌ । नापि दर्शनं 
रूपालोचगाभावात्‌* । यदा चेव मन्योन्यार्थं विकलानीर्द्रियविषयविज्ञानानि तदाः . 
तत्सामग्रच्यामपि सत्यां नैव तै रूपं दृश्यत `इति सम्भावयितुं शक्यम्‌ ।” 
रूपदर्शनाङ्गविकलत्वादन्धसमुदायवदित्यमिप्रायः । यदा चंवं रूपस्य ९दर्शनाभाव- 
स्तदा को नामार्हति तत्त्वविद्ूपं श्यत इति वकतुं द्रष्टु व्रा ॥१७॥ 


३१८ 


§ ४१. यथा च तत्त्व विन्नाहँति रूपं दरष्टुमेवं शढ्दमपि श्रोतु नार्हति । रूप- 
दर्शनवच्छण्दशवणास्याप्यसम्भवात्‌। इह यदि शब्दः शूयते स॒ श्रवणदेशं . 


` 
४ 


१. पु. परात्मतो।- - - ६. ग, 8. विज्ञानमववोध-। 
२. ए. 8. चक्षुषोरदर्शनस्वाभाव्यम्‌। ७. ए'. भ्रदर्शनात्मकत्वात्‌ । 
३. ग. दर्शनं । Et ८. पू'. न तत्र शब्दोऽयं विद्यते । 
४. ग. खरादिवत्‌।- - ` &, प'. न तत्र गद्यांशो विद्यते । 


५. प. न तंद्रभवृत्‌ । कुतस्तस्य दर्शनम्‌ । १०. 7, 9. ख्पस्यादर्शनासम्भवात्‌। 
तन्नास्तीति गतवन्म पश्यति। ११. 7. ग्रभावात्‌ । 


3 ३ ( १०२ ) 0 


° > । 


सम्प्राप्तो वा श्रूयेतासम्प्राप्तो' वा । यदि तावत्सम्प्राप्त: श्र यते स श्व्वणदेश ब्रज- . 
उछव्दं कुर्वाणो ब्रजति\ निःशब्दो वा । तत्र यदि पूर्व: कल्पस्तदा-- 
त्रि 
* न वक्ता जायते केन शब्दो याति ब्रुवन्‌ यदि। . 
अथ यात्यब्रवस्तस्मिन्‌ प्रत्ययः केन जायते ॥१८॥ 

ह ४२, ततश्च वक्तृत्वाइ वदत्तवच्छत्दो$सौ न भवति । श्रथाद्रुवत्‌ याति 
तदा तस्मिञ्छन्दे निःशब्दै ब्रजति शब्दोऽयमिति कस्यावसायो भवेत्‌ । न चोग्हो- 
तस्यास्यस्तित्वमिति न युक्तमेतत्‌ ॥१५॥ 

३१६ 
6 ४३. किञ्चान्यत्‌ 
प्रपप्तश्चेद्यह्मतं शब्दः तस्यादिः केन ग्रह्मते । 
चेति ~ ७७, 
न चैति केवलः शब्दो ग्रह्यते केवलः कथम्‌ ॥१६॥ 

३ ४४. यदि श्रोत्रेद्धियस्थान प्राप्तः शब्दो ग्रह्मते “तस्यादिः केन ग्रह्मते । | 
प्राप्तग्राहित्वाच्छोत्रस्य शब्दस्यादे गहणं नास्ति। न _चान्यदिन्द्रियं तस्य ग्राहक 
सम्भवतीति "नैव केनचिदस्यादि गह्यते । त'तश्रनागृह्ममाणत्वाच्छव्द एवासौ न 
भवतीत्यभिप्रायः । नवद्रव्यकत्वाच्च' “परमाणोर्‌ “न चैति केवलः शब्द?” 

भवता च शब्दमाग्रमेव श्रोत्रेण गर्ते न गन्धादय इति न युज्यते । यद्वा" 
शब्दस्याग्रहणमस्तु । यद्वा गन्धादयोऽपि गुहमन्ताम्‌ । न चँतदेवमिति = प्राप्तविष- 
यत्वं शब्दस्य ॥१६॥ 

३२० 

§ ४५. अथ यदेतहुक्त 


प्राप्तश्चेद्गृह्मते शब्दस्तस्टादिः केन गुते । इति । यदि तस्मादि नं ग्रहीत- 
स्तदा को दोष इति । अयं दोषो यदस्य शब्दत्वमेव विशीर्यते । तथा हि-- 


यावन्न श्रूयते शब्दस्तावुच्छुव्दो न ज्ञायते | 
अशब्दस्यापि शब्दत्वमन्ते त्च न युज्यते र्न, २ 


PPE Sie स्स्स 
१. 7. श्रयेत्‌ । ६, ग. ततश्राग्रहीतोऽसौ शब्द एव न। > 
२. 7. ब्रजन्‌। ५ ७. 7. एवं नवद्रव्यात्मकत्वात्‌ । र 
३. प'. शब्दो । - « ८. ७. शब्दपरमाणोर । प जने 
४. प, 8, न स्वीकरोति। &. ग. एकधा श्रोत्रे शुब्दस्यामहणमस्चु || 
५, प, भवतोति । a 


॥ ० 


| $ 6 
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§ ४६. योन श्रयते सोऽश्रयमाणा त्वाद्गन्ध।दिवच्छन्द एत्र न भवतिं। 
भ्रथ मन्यसे यदा श्रूयते तदा शब्दो भविष्यतीति एगदप्यसम्भाव्यम्‌ । न हि 
गन्धादेः पश्चाच्छब्दत्वं दृष्टम्‌ । तद्वदेवास्याप्यशब्इस्यः पश्चाच्छन्दत्वमयुक्त- 
मति ॥० ˆ” | 

5१ ३२१ 

§ ४७, एवं तावदिर्द्रियाणां विषयग्रहणासामर्थ्यमुद्भाव्य मनसोऽपि विषय- 

ग्रहणासामर्थ्य मुद्भावयन्नाह-- 


* वियुक्तमिन्द्रियेश्चित्त कि गत्वापि करिष्यति । 
एवं सतीह जीवोऽयमनस्कः सदा न किम्‌॥२१।' 


§ ४८, यदि चित्तं विषयदेशं गत्वा विषय परिच्छिनत्तोति कल्पयते तद- 
युक्तम्‌ । इहेदं चित्तमिम्ब्रियसहितं वा विपयदेशं गच्छेन्केवलं वा । न तावदिर्द्र- 
यसहितं यति । इन्द्रियाणां देव एव सदा सन्निधानात्‌ । गमने च सप्त देहस्य 
निरिर्द्रियत्वप्रसङ्गात्‌ । ग्रथ केवलं गच्छति तदापि 


वियुक्तमिद्ियैभ्चित्त कि गत्वापि करिष्यति । 


० 6 ४९. न हि चक्ष्‌ रादीन्द्रियद्वारतिरस्क्ृतस्यास्थ रूपादिदर्शनसा मर्थ्यमस्ति । 
प्रन्धादीनामपि दर्शनादिसद्भावप्रसज्भात्‌ । ग्रथापि कथश्चिद्विषयदेशगमनेनाथाप- 
लब्धिरस्य परिकहप्यते । तदाप्यथबोधापर्यवसानत्वादनिदृत्ति: ।' 

एवं सतीह जीवो$्यममनस्क: सदा न किम्‌ । श्रचिन्तक एवात्मा सर्वकालं 
प्राप्नोति | न चाचिन्तकस्यात्मत्वं' सम्भावयितुं युक्तम्‌ । स्तम्भादीनामप्यात्मत्व- 
प्रसङ्गात्‌* । a 

` § ५०. तदेवं युवत्या विचार्यमाणानामिन्द्रिय [विषयविज्ञानानां सद्रपा]' 
सम्भवात्‌ स्वरूपसिद्धिरसती । यदि ह्येषां स्वरूपसिद्धिः स्यात्तदोपपत्त्या विचार्य- 
माणा यथास्थिवेन स्वरूपेण. स्फुटतरमुपलम्येरन्‌ ॥ न चोपलम्यन्ते । तस्मात्स्व- 
_ रूपशूस्ा. इति सिद्धम्‌ ॥२१॥ कु 


टं 


“ १.,5. शब्दस्य । ४. ग, 3. स्तम्भादिवदचिन्तकत्वात्‌ । 
२. प्र, ४. तदाप्यपर्यवसानत्वादर्थ- ५. प'. “5. विच्छेदो वर्तते । 


बोषस्याविवृत्ती सत्याम्‌ । ` ६. ग, अभावाद्‌। 
३, ग, ४. ग्र चन्तत्मकत्वम्‌ । 


व ° ( १०५ ) न 


क ३२२ : 
§ ५९. 'यदि तह्यंपां स्वभावो नाम नास्ति! तत्कथमेषां' विशेषपरिच्छेदा- 
'त्मिका संज्ञा "विशेषव्यवस्थाहेतुत्वेनोपदिश्यते । उच्यते । सुप्सु पदार्थेसु तद्विषय- 
यरिच्छेदात्मिका संज्ञा स्यात्‌' । यदाः तेषां पदार्थानामसत्वं प्रतिपाद्यते तदा 
= तद्वारा कुतः]* स्वरूपसिद्धिः स्यात्‌ । कि खल्वेष विषयपरिच्छेदः सर्वथा नास्ति । 
न नास्तीति । निःस्वभा“वस्य भावस्य विद्यमानत्वात्‌ । तथा हि 


मनसा गृह्यते योऽथः पूर्चेष्टो मरीचिवत्‌। 
सर्वधर्म व्यवस्थासु स संज्ञास्कन्धसंक्षकः ॥२२।। 

§ ५२. इह चक्षुः प्रतीत्य रूपञ्च चक्ष्‌_विज्ञानमुत्पद्य निरुष्यमानं सहेन्द्रिय 
विषये निरुध्यते । तस्मिन्निरदे पूरवदुष्टो योऽर्थः स एव पश्चान्मनसा गुह्यते । 
कथं पुनरसन्निहितस्य ग्रहणां सम्भाव्यत इत्याह [ मरीचिवदिति । यद्यपि 
नाल्पमात्रमपि मरी ]*” चिकायां जलमस्ति अपि च हेतुप्रत्ययवशात्‌ प्रवर्तत एव्‌, 
जलाकर संज्ञा एवमविद्यमानं स्वर्पेऽपि पूर्वगहीतेऽ्थे | मरीच्यामिव यद्‌ विज्ञात- ° 
मुत्पद्यते तत्सर्वधर्मव्यवस्थाकारणम्‌ । सर्वधर्मव्यवस्थाकारणात्वाच्च स एवं संज्ञास्कंध 
इत्युक्तस्तथाविधसंज्ञाविशेपसम्प्रयोगात्‌ । संज्ञावशेन च सर्वधर्मव्यवस्था विज्ञातव्या 
न पुनः पदार्थस्वलूपनिबस्धना स्वभावस्य सर्वथायुज्यमानत्वात्‌ ॥२२॥ 

३२३ 

$ ५३. यद्येवमस्ति स्वभावतः संज्ञास्कन्धः । न हि तस्मिन्नसेति^ सर्व- 
'र्मव्यवस्था शक्या कर्तुमिति। उच्यते । सापि हि संज्ञा विज्ञानसम्प्रयुक्तत्वाद 
विज्ञानव्यतिरेकेणा सती । तदपि च विज्ञानं संज्ञाव्यतिरेकेणासिद्धत्व।त्‌ स्वरूपतो 
नास्ति । इतोऽपि नास्तिक" यस्मात्‌-- 


+ चक्षु: प्रतोत्यरूपञ्च मायावज्ञायते मतः । ० 
विद्यते यस्य सद्भावः सा मायेति न युज्यते ॥२३॥ 


0 


१, ]', यदि एषां स्वभावो नास्ति । _.,५. 7.5. स्वभावस्य । जा पना ना कला 

२. 7,8, एषा । ९. ']. पूर्ववद्द्ष्टो। ` + 
३. 7. पदार्थविशेषः` १०.; 8. विच्छेदो वर्तते । 

४. ए. युक्ता । २११. पु. गृहीतेऽर्थे । : 
५. गा 8, न स्वोकरोति। * १२. 8. यद्दिकल्पकम्‌ । 

६. प 8. तेषाच्च । १३, ततः 

७. प' 83. विच्छेदो वर्तते । -१४. गन छन पवौकरोति । 


१ ८ 
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~ § ५४. न हि तहिज्ञान मुत्पादात्मागस्ति यदुत्पत्तिक्नियाश्रयत्वेन, प्रवर्तेत | 
सत्स्वपि चक्षुरादिपु विज्ञानस्य स्वरूपासम्भवात्‌' । उत्पत्तिक्रियाया श्रप्रवृत्तेरत्पादो 
न युज्यते । उत्पद्यते परद्विज्ञानमित्यतः किं निश्चेतुं पार्यतेऽन्यत्र मायाधर्मतायाः । 
उक्तं हि भगवता 


° 

§ ५५. तद्यथा भिक्षवो मायाकारो वा मायाकारेन्तेवासी [वा] चदुर्नहापथे 
विवि मायाकर्म विदर्शयेत्‌ । तद्यथा हस्तिकायमश्वकायं? रथकायं पत्तिकायं च" । 
तं चक्षुष्मान्‌ पुरुषः पश्ये न्निष्यायेद्योनिशश्रोपपरीक्षेत्‌ । तस्य तं पश्यतो निष्यायतो 
योनिशश्रोपपरीक्षणमाणस्यासत्तो ऽप्यस्य ख्यायाद्विक्ततोऽपि तुच्छतोऽप्यसारतोऽपि। 
तत्कस्य हेतोः । किमस्मिन्‌ मायाकृते सारमस्तीति । एवमेव भिक्षवो' यत्किञ्चि- 
द्विज्ञान°मतीतानागतत्रत्युत्पन्नमाध्यात्मिकं वा वाह्यं वौदारिकं वा सुक्ष्म वा हीनं 
वा प्रणीतं वा यद्वा दूरे यद्वात्यन्तिके तदिभक्ष्‌; पश्येग्निधायेद्योनिशश्रोपपरीक्षेत । 
तत्पइयतो निष्पायतो योनिशश्चोपपरीक्षमाणास्या सत्तोऽप्यस्य इ्यायाद्विक्ततोऽपि 
. 'तुच्छतोऽप्यसारतोऽपि रोगतोऽपि गण्डतो 5पि शल्यतोऽप्यघतोऽप्यनित्यतोऽपि 
दुःखतोऽपि शुन्यतोऽप्यनात्मतोऽप्यस्य ख्यायात्‌ । तत्कस्य हेतोः । किमस्मिन्‌, 
विज्ञानस्कन्धे सारमस्तीपि । 


„ § ५६. यथोपलम्यते विचार्यमाणस्य तथा स्वरूपासम्भवा*न्मायायुवति ` 
प्रख्यं विज्ञानमिति शक्यमवसातुम्‌ । ततश्च सूक्तमेव तत्‌ 


चक्षु प्रतीत्य रूपञ्च मायावज्जायते मनः । इति यदि पुनरस्य स्वरूपं 
स्यात्तदा स्वरूपतो 


विद्यते यस्य सद्भावः सा मायेति न युज्यते ॥ 


न हि" लोके स्वभावादशून्या सद्भूता स्री मायेति युज्यते । एवं विज्ञानमपिः 


१. ग. अभावात] ८, प, न स्वीकरोति। 

२. .प'. उक्त हि विस्तरशः । ` €? vt. ( Chinese-Sanskritr 

३. ; 9. हस्तिकायं।  गiberon Vocabulary) ६४८७ ॥ 

४. 8. न स्वीकरोति, प. चेति १०. ग, भ्रभावात्‌ । , > 
“ बहु(?) शतं जायते । ११. 207. पृ० ४९ । 

५. 7.) 5. असतः ` १२. प'. न हि पूर्ववत्‌ । 


६. ए'.; 8. न स्न्लीकरोति। १३. 7.; 5. शून्या सम्भूता । - 
७. 7. यत्किश्विदिजानमुर्चितं । . ` - 


~ 


( १०७ ) ४ 
स्वरूपतो विद्यमानत्वान्मायोपम न स्यात्‌ उपदिश्यते च मायोपमं विज्ञानम्‌ ।, 
. झतो निःस्वभावं विज्ञानं यदा च निःस्वभावं विज्ञानं तदा निःस्वभावविज्ञान- 


सम्प्रयुक्तासंज्चा निःस्वभावेति स्थितम्‌ ॥२३॥ ० 
३२४ 


कु ५७, ग्रत्राह । आश्चर्यमेतत्‌ । न चेन्द्रियाणां कथमपि विषयग्रहरां 
सम्भाव्यते उत्पद्यते [च] चकुः प्रतीत्य रूपाणि च विज्ञानमिति। उच्यते। 
किमेतदेवाश्चर्यं त्वया 'ह६म्‌ इदं कि नाश्चर्यं यन्न निरुद्वान्तानिरुढाद्‌'वीजाद 
ङकुरोदयो युज्यते । उत्पद्यतेच बीजं प्रतोत्याद्कुरः । तथा कृतस्योपचितस्य 
कर्मणो निरुद्धस्य न कवचिदवस्थानं सम्भवति' । *कल्पणतसहस्रान्तरितनिरोधादपि 
कर्मणः साक्षा दुत्पद्यत एव फलम्‌ । घटादयश्च स्वकारणात्‌ तत्त्वान्यत्वेन विचा- 
यमाणा न सम्भवन्ति । तथाप्युपादाय प्रज्ञप्त्या मधूदकादीनां ' सन्धारणाहरणादिः 
प्रियानिष्पादनयोग्या भवन्ति । तदेवम्‌ । 


यदान किञ्चिदाशचयं चिदुषां विद्यते सुवि। 
इंद्रियाणां गतावेचं तदा को नाम" विस्मयः ॥२४॥ 


° 


§ ५८, कार्य हि स्बकारणमनुविदघहश्यते । यथा गोगा रश्वादश्वः शालेः. 
शालिरित्यादि'°। भूतानां रूपशब्दादीनां च विधिरेष न हृश्यते तथा हिं। 
कायेन्द्रियग्राह्मत्वान्महाभृतान्य श्रावशानि । ते तेम्यश्चाक्ुपं रूप . श्रावण: शब्द. 
उत्पद्यत इति । पस्मेतदाश्चर्यम्‌ । एवं घाणादिविषये चक्षुरादिषु च योज्यम्‌ ।. 
त 

१! न स्वीकरोति । 

२,।', अनिरुद्धभमनाद्‌ । 

३, कृतमुर्पाचतं कमं निरुद्धयातिचिरं प्राप्तं न क्वचिदवतिषठतै । ० 
४.]', किन्तु ग्रनेककल्पशतसहखा । 

५, "| वस्तुत: । f 0 

६, ]', विविधं विचार्यमाणा न भवह । द 
७, पू' मधदकदुग्धानां । 
द, ', सन्धारणाहरणादिशियायोग्या । टे 
९. ॥' 8. न स्वीकरोति ।, 
१०, ''. 8, शालिरित्यादीनाँ । 
११, '', युज्यते । ब a 

१२. 5. भ्रचक्षुषानि झश्रावणानि । 0 प नि 


१ ० 


07 


८ ( १०८ ) 


अथवा नँवेयमिन्द्रिमाणामर्थगतिविस्मयकारणाम्‌। यदि हीन्द्रियाणामेव केवल- 
“मर्थगतावेतद्वं चित्र्यं स्यात्तदतद्विस्मयस्थानम्‌ । यदा तु सर्वमेव यथोदितेन” न्यायेन 
जगद्विदुषां विस्मयकरमिह््रजालमिव तदा नेदमाश्चयँम्‌ । प्रवेशवृत्ति हि किञ्चिद- 
-सस्भावनीयभुपलम्यमानं विस्मयकरं जायते न सर्वत्रैव तुल्यरूपम्‌ । न ह्यग्ने- 
रोष्णयं विस्मयायेति ॥२४॥ 


३२५ 
§ ५६, श्रतएवानियतस्वल्पत्वाद्यथाप्रत्ययं तथा तथा विपरिवर्तमान- 
त्वाद्विदुषाम्‌— । 


अलातचक्रनिर्माण स्वप्रमायास्बुचन्द्रकेः । 
धूमिकाग्तः प्रतिश्रत्कामःरोच्यभ्रोः समोभवः ॥२५। 


योगाचारे चतुःशतक इर्द्रयाथंभावनासम्द्शानं 
१ नाम त्रयोदश प्रकरणम ॥१श॥ 

8६० यथा सञज्तलन'स्येन्धनस्याशु भ्राम्यमाणस्य तद्गतदर्शनविपर्यासनि- 
वन्धनत्वाच्चक्राकारोपलब्धिर्भवति । न च तत्रास्ति चत्रस्वरूपलेशोऽपि । यथा च 
['निमिताः समाघिप्रत्ययवसम्मूताः स्त्रियः सदभूता: स्त्रिय इव कामिनां संक्लेश- 
हेतु भवन्ति । मुनिभिनिर्माणसमाधिवलेना नि्मितमुनिस्वरूपाः सदृभूतमुनिस्वभाव 
रहिता [अपि] सद्भूता मुनय इव सत्वानामशेष जन्ममनोऽन्धकारोन्म्‌ लनेन 
-्वर्गापवर्गमागंहेतुर्भे वन्ति । ]` ते तु चित्तचंत्त न्द्रिय'रहितत्वान्न सदभूता: । 
यथा च निद्रा“ सम्प्रयुक्तविज्ञानसमायुक्तात्म भावप्रत्ययः स्वप्नात्मभावो जाग्रदात्म- 
भाव इवात्मनि। स्नेहविपर्यासनिबन्धनः। स चासदभूत: प्रबुद्धस्य तथा दर्शनाभावात्‌ । 
यथा च मायाकारयन्त्रनिबन्बना मायाकृतयुवतयस्तत्स्वरूपार्नभिज्ञानां चित्तमाहन- 
परः एव सदभू तस्रीश्‌न्या जायन्ते । यथा च जलचन्द्रः सदभू तचन्द्रशून्यः प्रतीत्य 
समुत्पादबलात्तथोत्पद्यमानश्रन्द्र विपर्यासनिबन्धनो भवति बालानाम्‌। यथा च 
प्रतीत्यसमुत्पादब्गलादेव तथाविधकालादेश निमित्तानि प्रतीत्य धूमिका जाता 


१, ५. 3. सजलस्य । 

२. |. §, निर्माणानिसमाधिविशेषप्रत्ययसमुद्भूतानि विचित्रक्गियाविशेषति- 
स्पादनात्‌ सद्भूतयोगिसंज्ञादर्शनमनो विपर्यासादुत्पादयन्ति । 

३, 7. चित्तचेत्तरहितत्वान्न । टू 

४, $ सद्भूताः योगिनां । 

५. 9. सिद्धा । 


~ 


( १०६ ) 
विदूरस्थानां सदृभूत धूमविपर्यासनिवन्धना भवति | यथा च गिरिगह्वरकन्दरा'दी- 
ना'मन्तः प्रतित्रुत्वा प्रतीत्यर जायमाना सद्भूतशब्दाभिमानं जनयति जना- 
नाम्‌* । क 
यथा च मरीचिका देशकालविशेषसन्निहितादित्य रश्मिप्रत्यया जलस्वरूपः 
विविक्ता विदूरस्थानां जलविपर्यासं जनयति । यथा चाभ्राणि विदूरतः पर्वता- 
द्याकारं विपर्यासमुपजनयन्ति । एवमविदुषां यथावत्प्र तीत्य समुत्पाद -प्वमावा 
कुशलानामविद्याविपर्यासक्षिप्तकमं प्र त्ययो विज्ञानादि जन्म संसारः सह बाह्येत 
भाजनेन' [जायमानोष्लातचक्रादि व.“ ]न्मुपामोषवर्मकः स्वभावशून्य एव सन्‌, 
बालजनविसंवादक: प्रतिभाति । विदितघर्मस्वभावाश्च सर्वत्रैव सङ्गपरि [क्षयादि- 
मुक्तिमाभिता] भवन्तीति स्थितमेतदलात चक्रादिवन्नि:स्वभाव: संसार 
इति ॥२५॥ 
MRNAS 0... >> प्प्प्क्काक्या 
१. १» कन्दरदरी | 
२, |. (वातगम्भोराणां ?) गिरिगह्वर । 
३, ग, न स्वीकरोति । 
४, १'. श्रविद्वषां । 
५, प' 8, जन्मसागरः । 
६ "१ 8. स बाह्येन । 
७, ग ९. विच्छेदोऽत्र वर्तंते । 
८, M\. १० १७३. ५५२। 
(;) मायामरीचिस्वप्नोदकचब््प्रतिश्नतकाप्रतिभसोपमास्ं धर्मन्याव- 
तीणः । |, १०. १० १८१ । 
(;;) प्रतिभासबिस्बमाया अमरिच्या सुपियेन तु । --ण 
ग्रलातचक्रगन्धर्भप्रतिश्रत॒कासमोद्भव: ॥],.^ & १७२ 
(iii) गन्धर्वनगरस्वप्नमायानिर्माणसादृशाः ८4. १०.१४४ 
MV. १० २३४ 


_ न्चहुद्शं प्रकररुण्मृ 
अन्तग्राह प्रतिषेधभावनासन्दशंनम्‌ 
३२६ ० 


६२१. अत्राह । यदि प्रतीत्य समुत्पन्नत्वादलातचक्रादिवन्निः स्वभावो 
-मवः कस्य तर्हीदानीं स्वभावोऽस्तु। न कस्यचित्पदार्थस्य स्वभावः शक्यः 
'परिकल्पयितुम्‌ । तथाविधस्य पदार्थस्य सर्वथानुपलम्यमानत्वात्‌ तथाहि-- 


१ 


* यत्तं यस्य भावस्य भवेन्नान्यत्र कुचचित्‌ । 
सिध्येत्तस्यार्तिता नाम कचित्स च न विद्यते-॥१॥ 


§ २. यदि हि कस्यचित्पदार्थस्य निष्पत्तौ क्कचित्‌ किञ्चिदायत्तं न स्यात्त- 
दास्यापराय तस्य! स्वतन्त्रस्य स्वत एव व्यवस्थित्वात्स्वभावतोऽस्तित्वं कल्पयितुं 
युक्तम्‌ । न त्वेष सम्भवोऽस्ति यद्धेतुप्रत्ययजन्मनां परायत्तता न स्यात्‌ । ग्रहेतुको 
वा पदार्थ कश्चित्सम्भवेत्‌ इंति। यतश्च॑वं निहेतु [ त्व ] प्रसङ्गात्‌ कस्यचित्‌ 
पदार्थस्य क्वचित्स्वरूपे नास्तितस्मान्तास्ति कस्यचित्स्वभावः स्वभावाच्चालात- 
चक्रा दिवन्नास्ति स्वभावसिद्विरिति स्थितम्‌ ॥१॥ 

३२७ 

§ ३. यांदे चामी पदार्था भ्रलातचक्रा'दिवत्‌ विसंवादकाः इत्यवस्तुका न 
स्युस्तदा नियतम्रुपपत्त्या विचार्यमाणा जातरूपादिवतुस्पऽटतरमुपलम्यमानस्वरूपाः 
स्युः । न चैते विचाराग्निसंतापिता विपर्यास निवन्धनत्वात्‌ । स्वरूपाभावं 
नासादयन्ति। न हि वस्तूपत्तिरहितं” युज्यते` । सर्वथातस्फ विसंवादकत्वात्‌'” । 


१. 7. भ्रलालचक्रनिर्माणास्तप्नादिवत्‌ । 


२. 7. ताह । 

३. 7. भ्रपरायत्तस्य भावस्य । 

_४. ५ 3. चक्रवत्‌ । = 

५. १. अलातचक्रनिर्माणादिवत्‌ । 

<६. पा. 5. वैसम्वादका विसम्वादकत्वादवस्तुका । 


१९. विपर्यासमात्रनिवन्धनत्वात्‌ । 
ग; 3. वस्तूपपत्त्यापि । 

« 5 त स्वीकरोति । 
अविस्रम्वादकत्वात्‌। र. 


5 


^ 
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०0 
० 


न ७ 
3 ( १११) ० 
° ७ 
'अतएवाचार्यो वस्तुभिनिवेशशिथिलीकरणायातः परं यथा च *चटादीनां स्वरूप 
न सम्भवति तथोपपत्तिमाह- 


* रूपमेच घटो नैक्यं घरो -नान्योऽस्तिरूपैवान्र। 
न विद्यते घटे रूपं न रूपे विद्यते |घटः ॥ २॥ 
ह ४, इह यदि घटो नाम कश्चित्पदार्थः स्यात्स दर्शनेन्द्रियग्राह्मत्वादूपादभे- 
` देन वा परिकल्पतोभेदेनवा । तत्र तावद्‌ 
रूपमेव घटो नँम्यम्‌ 


न यदेव रूपं स एव घट इति रूपघट्योरेबयं न भवति' । यदि हि रूपघटयो- 
झँक्य स्यात्तदा यत्र यत्र रूप तत्र तत्र [घट ३]`ति सवंत्रेव रूपे घटः स्यात्‌ । 
पाकजगुणोत्पत्तौ रूपविनाशे घटविनाशः स्यात्‌ । न चँतत्‌ सम्भवतीति रूपमेव 
घट इति नास्त्येकत्वम्‌ । भर्थंतद्दोषपरिजिहीर्षया ख्पादन्यो घटो रूपवाकु 


परिकहप्येत तद्यथार्थान्तरभूतगोभिगोंमान्‌ देवदत्त इति । एतदप्ययुक्तम्‌ । यस्माद्‌ " 


र ~ ° 
घटो नान्योऽस्ति रूपवान 


§ ५. यदि रूपादन्यो घट स्यात्स" भूपनिरपेक्षो ्रह्मत। न हि गोभ्यो 
ब्यतिरिक्तो देवदत्तो गोव्यतिरेकेणा न गृह्यते । तद्वद्धटोऽपि रूपनिरपेक्षो गृह्येत । 
न च ग्रृह्मत इत्यतो रूपव्यतिरिक्तो घटो नास्ति । यदा च नास्ति कथुमविद्यमान ' 
स्तद्वत्तया गृह्यते । न ह्यविद्यमानो बन्ध्यातनयो गोमानिति व्यपदिश्यते । एवं रूप- 
चान घट इत्याप न युज्यते । भ्रन्यत्वासम्भावादेव च रूपघटयोराधाराधेयकल्प- 
नाया श्रपि नास्ति सिद्धिरिति । 


8 ६. न विद्यते घटे रूपं न रूपे विद्यते घट: ॥। ख्पघटयोरन्यत्वेः सति घटे 
रूपमिति स्यात्कुण्ड इव द्षि' । रूपेऽपि घट इति स्यात्कट इव देवदत्तः | न 
चैतत्सम्भवतीति नास्ति घट स्वभावत: । यस्य च, नास्ति स्वभाव उपलभ्यते च 
तदलातचक्रादिवत्स्वभावश्न्यम्‌ । यथा च घटः स्वभावतो नास्ति तथा सर्वभावा 


अपि स्वाभावतो मुग्ममाणा न सन्तीति सिद्धा सवत्यलातचक्रा दिप्रख्यता „ 


भवस्य ॥२॥ ~ 
१. '! सम्भवति । 2 ५. ''.;७. असम्विद्यमान । ७ 
२. §,;].। ६. ', कुण्डे कुणुडदधिवत्‌ । 
३. ए, तथाहि । ७, प. चक्रनिर्ताणादि । 
“0 १ 


४. 5. स्वरूप । ° 


_ 


` 


a 


( ११२ ) जर 


१७. भत्राहुरेके । यद्यपि छपघटयो [ रन्यत्वं न सम्भवति तथापि भाव] 
ट्योरन्यत्वमस्ति । यस्मादन्य एंव घटोष्स्माक मन्येव च सत्ता । सत्ता हि नाम 
महासामान्य' पटश्च विशेषः । द्रव्यं ' सत्तायोगात्सदिति व्यपदिश्य इति । 

तान्‌ प्रत्युच्यते -> 

चैलक्षण्यं दयोदृष्टा भावादन्यो घरो यदि। 7 
- न भावो5पि घटादन्यो किमेवं न भविष्यति ॥३॥ 

§ =. घटादिद्रव्याणामनुप्रवृत्तिलक्ष णत्वात्सामान्यं भावः । व्यावृत्तलक्षणः 
त्वाच्च घटो विशेषलक्षण इति । यदि तयो वैलक्षण्यं भावघटयोद्‌'छ्वा भावादन्योः 
घटो भवत्येवमेव वैलक्षण्याद्‌भावोऽपि किमर्थं घटादन्यो' न भविष्यति । ततश्चान्य 
वुद्धिध्वनि प्रवृत्ति निमित्तमन्यत्वम परमनुप्रवृत्तिलक्षाणं न कल्पयितव्यम्‌ वंलक्षा- 
ण्यादेवान्यवुद्धिष्वनिप्रवृत्ति सिद्धैः । कल्प्यते चापरमन्यत्व“मिति । नास्ति तहि 
'भावघटयोर्वेलक्षाण्यापेदामन्यत्वम्‌ । ततश्च यदुक्तं ` । 


वैलक्षण्यं द्यो द्‌ा भावादन्यो घट 
§ &, इति तन्न । यथा च भावोऽनुप्रवृत्तिलक्षाणत्वाद्धटादन्यत्स्यात्‌ । न 
च तस्यान्यत्वस्यापरमन्यष्वनिप्रवृत्ति निमित्तमस्ति । यदि तदन्यत्वानामपर्यवसान 
दोषः स्यात्‌ । ग्रथ विनैवान्यत्वेनान्यवुद्धिरन्यत्वे भवति । तद्वदेवान्यत्रापि सम्भा- 
व्यतामित्यलमन्यत्वेनाकिञ्चित्‌ करेण कल्पितेन । ग्रसति चान्यत्वे नास्ति 
कुतश्चित्‌ कस्यचिदन्यत्वमिति सिद्धम्‌ । अपि चेदं चिन्त्यते । किम्भूतायाः 


१. । 
२. भ्रस्माक दर्शने । र 
३. ए; 8. अन्यथैव । 
४, न्यावेश-हरिभद्रवृत्ति ( 608), १०२६-तत्र परं सत्ता भावो महासत्ते ति 
चोच्यते । परसामान्दमित्यर्थः प्रशस्तपादभाष्य-न्यायकन्दली, पृ०३११, 
३१३. नौ 
५, ग तस्य द्रव्यं; घटश्च विशेषो द्रव्यं । तस्य सत्तायोगात्‌ । 
६. प'. 8, वंलक्ष्याद्घर्टादपि किमर्थं भावोऽस्य । 
८ ग भ्रन्यबुद्धिच्वनिमित्तं | 
८. 7 ग्रन्यत्वम्‌। « 
९. 7. अन्यत्वमिति नास्ति। तहिमावाः" "`` 'ग्रन्यत्वमथभावघटयोरन्यत्व 
. नास्ति। ततः" « ५४ 
१०. पु. विचार्यमाणे । 


हे 


ड़ दद ( ११३ ) ४ 

सत्तश्ष्या अन्यत्वेन योगो5स्तु । किमन्यभूतायाः भ्रनन्यभूताया व] यद्यन्यभूताय़ा- 
स्तदा व्यर्शोऽन्यत्वेन योग: । भ्रथानन्यभूताया: । एवमपि विरुद्धेनान्यत्वेन 
योगादन्यत्वेन योगो न प्राप्नोति । श्रन्यत्वाभावाच्च घटादन्यो भाव इति न 
युज्यते.। ततश्'च लोके विपर्यासं प्रमाणीकृत्य घटत्वरूपमेरव सक्रद्धिध्वनिप्रवृत्ति- 
~ निमित्तत्वादूभाव इति व्यवस्थाप्यते । तस्य च रूपाच्चतुर्धा विचार्यमाणस्यः 
नास्तिळ स्वभाव इति तत्वविदपेद्वायालातचक्रादिवत्स्वभावशन्यो घट इति 
सिद्धम्‌ ॥३॥ हु 


३०६ 


$ १०, अत्राह । विद्यत एव घटो गुणाश्रयत्वात्‌। न ह्यसन्‌ गुणाश्रयो दृष्ट: । 

भवति च गुणाश्यो घट: । एको घटो द्वौ घटाविति। एकत्वादयो गुणपदार्थ 

संग्रहीता घटश्च द्रव्यम्‌ । द्र व्याश्यत्वं च गुणानां सम्भवतीति । श्रतो गुणाश्रय- 
त्वादस्त्येव घट इति । ग्रत्रोच्यते । त्वन्मतेन । 


एको यदि घरो नेष्टो घटोऽप्येको न जायते। ` ० 
न चायं समयोयांगस्तेनाप्येको न, जायत ॥४॥ 


8 ११. पदार्थ भेदाद्यद्येको घटो न भवतीति मन्यसे घटोऽपि तह्यको न 
भवति । य॒र्थकत्वमे'कसंख्या घटो न भवत्येवं द्रव्यत्वेनॅकसंख्यायाः पृथग्भूतत्वादघटो 
ऽप्येको न भवति । द्वित्वा'दिति भाव: । अ्रपि चास्यः घटस्यंकरूपस्य वंकसंख्या 
परिकह्प्यते“ऽनेऊरूपस्य वा । यद्येकलू्पस्य तदा व्यर्थेवंकत्वकल्पना । अथानेक- 
रूपस्य तदापि विरुद्धत्वादयुक्त व । तस्माल्लोके घटस्वरूपस्यंवास न्निहितार्थान्तर- । 
_स्यैक [त्व] कल्पना विज्ञेया | श्रथ द्रव्याश्रियिणो गुणा इति कृत्वैकत्वयोगाद्वट 
एवको भवति न त्वेकत्वंऽघटो' भवतीति । भ्रत्रोच्यते 


§ १२. न घां समयो यॉगस्तेनाप्येको न जायते ॥ '“योगो नाम समयोरेव 


१. "|` न स्वीकरांति। ६° अपि चास्यू । : 
२, |. घटश्च । ठ ७, ग. -चँकसंख्या। 

३. प्‌; 5. घटाश्च । पा, परिकल्पे वानेक। ` - ? 
४, ' यथंकत्वमिदमेकसंख्या । ६, 7. उ: व्यर्थ | "डु 

५, | दित्वादिवत। 


१०, 7. योगो नाम समयोरेव न विषमयोः। यथा योगो दिष्ट इत्युभयोरपि 
शत्रो ऑतृत्वसम्बन्ध इति न किञ्चिदन्‌चितमिव ॥ एकघटो तु न समौ 


१ 


\ 


| ( १ १४ ) ॥ ० ह. : है | 5 


न विषमयो: । तत्रैक गुणो दृष्टो घट:!। द्व्यगुणयोश्च समता यस्मान्न सवति ` 


तस्मात्तयो योग एव न भवति । योगामावात्‌ तत्र यदिष्टमेकत्व योगाद्धट एगैको 
भवतोति तन्‍न। यदि चात्र योगो दृष्टस्तदंकेनापि घटस्य योगः स्याढटेनाप्ये- 
'कस्य\। स त्व नेने सम्भवतीति योग एवानयो नोपपद्यते । योगाभा- 


' वाच्च नँबैको घटो भवतीति न घटो5प्येक इति । तदन्न पूर्वार्धेन कारिक्राया_ | 


योगमभ्युपेत्य दूषणमुक्तम्‌ । उत्तरार्धेन तु योगसस्मन्रे दूषणमुक्तस्‌ । ग्रमिरव्दश्च 
दूषणंकारणसमु्चयाथों द्रष्टव्यः ॥४॥ क 
३३० . र १ 

6 १३, अपि चेदमयुक्ततरं परसमये दृश्यते यद्दव्याश्रयिणो गुणा 
व्यवस्थाप्यन्ते न गुणाश्रयिणो विशेषगुणा:। युज्यते च गुणानामपि गुणा- 
श्रयित्वम्‌ । इह यत्परिणामो घटस्तदाश्रयिणापिः रुपेण तावतव भवितव्यम्‌ । 
ततश्च द्रव्यवद्रूपस्यापि महत्त्वं प्राप्नोतीति । | 

+ यावदूद्रन्यं. यदा रूपं तदा ल्प महक्न किस्‌ । 
समयो जायते वाच्यः प्रतिपाद्यपरो घदि ॥५॥ 

6 १४, यदा यावद्रव्यं यावान्‌ द्रव्यस्यायामविस्तारात्मकः ` सन्निवेशस्ता- 
बद्रूपं रूपस्यापि तावानेवायामविस्तारात्मकः सन्निवश इति परेणास्युपयस्प्रतेः 
तदा नियतमणुमहति द्रव्ये झ्पेणापि तत्राणुमहता भवितव्यम्‌ । तरिक नु' खल्वत्र 
कारणां यद्द्रव्यवद्व “पस्याणुमहत्वे नेष्येते । श्रथ स्याद्रूपं गुणोऽरुत्वं महत्त्वमपि 
च गुण एव । न च गुणे गुणस्य सन्निवेशो भवतीति समय एषोऽस्माकम्‌ । 
ततश्च यद्यपि यावद्द्रव्यं रूपमपि तावदेव तथापि सिद्धान्तविरोधमयाद्रूपस्या- 
रुत्वमहत्त्वे न स्त इति । उच्यते । (३ 


घट एवँकत्वयोगादेकत्वे च घटायोगात्‌ । शुणा द्रव्याश्रयिरित्यम्यु- - 


| पगमात्‌ । 

१. प; 5. घटश्च द्रव्यम्‌ ॥ ` ८ 
२. !. तदा घटस्यापि ऐकेज़ योगो स्पर्शस्याप्यनेकेनयोग: स्यात्‌ । 
३. प'.; $. भवतीति । 
४. |. नं भवतीति। - रि 
५, न स्वीकरोति । 
६. !', न तत्र शब्दोऽयं वर्तते । र 
७. ए, अपरो' इत्यस्य तात्पर्यो “न परः? । 
८. ']', सा-अम्युपगमकाले । ९ 
&. |. न। 

१०. ॥'.; 8. दव्ररूपस्य । 


° अ 2. 522 ”( ११५ ) ; ह 0 
०३ १५, समयो जायते वाच्य: प्रतिवाद्यंपरो यदि ॥ यदि हिं तव स्ववृध्य 
. एव प्रतिवादी स्यात्तं निवर्तयितुं युक्तं तव सिद्धान्ताभिधानम्‌ । तस्य तं वाघितु 
= . सामर्थ्यात्‌' । यदा तु प्रतिवादी परस्तं प्रति सिद्धान्तविरोदोद्भावुनमकिञ्चित्करं 
; . सिद्धान्तनिराकरणाप्रवृत्तत्वात्तस्य युक्तिलोकविरोबोद्भावनं तु तं प्रति ज्यायस्त- 
वारेण तस्य निवर्तयितुं शक्यत्वात्‌ । तस्मादपरिहार एवायं यदिदमागमविरोघो- 

द्भावनोमेति स एवाविचलो दोप इति नास्ति भावघटयोरन्यत्वम्‌ । तदत्र 

सत्तान्यत्व प्रतिणेधनान्येषामपि घटत्वादीनां सामान्यविशेषाणां प्रतिणेयो विज्ञ य: 
` संख्यावत्सामान्यगुणानां' महत्ववद्विशेषगुणा नामिति ॥५॥ 


३३१ 
$ १६. ग्रत्राह । उक्तो भावस्य 'घटादिभ्योऽ्यत्वप्रतिणेषः । घटस्य तु 
स्वभावाप्रतिणेबादस्त्येव स्वरूपतो घटाख्यो भाव इति । श्रत्रोच्यते' । 


* लक्षणेनापि लक्ष्यस्य यत्र सिद्धिनं विद्यते! 
'खंख्याद्व्यितिरेकैण तत्र भावो न विद्यते ॥६॥ ” 
$ १७. इह घटमत्वयो र्व्यावृत्यनुवृत्तिलक्षणं बुवता घटस्य व्यावृत्तिलक्षणं 
व्यवस्थापितं परेण । तदमुना लक्षणेनापि लक्ष्यस्य नास्ति सिद्धि: । न हि व्यावु- 
त्तिमात्रेण शक्यं वस्तुस्वरूपं निर्धारयितुं यल्लक्ष्यतया सेत्स्यति । एकस्तावद्गुण- 
, त्वाद्घटो न भवति । ग्रणुर्महृदिति रूपादयश्न गुणत्वादेव घटाख्यान भवन्ति । 
सत्तापि द्रव्यगुणकमंसु' सामान्याद६घटो न भवति । तदयं संख्याणुमहद्रपा दिभ्यो 
व्यावतमान इत्थं स्वभाव इति न शक्यं व्यवस्थापयितुम्‌ । तदेवं यत्र परवादिपक्षे 
लक्षणेनापि लक्ष्यस्य घटस्वरूपस्य नास्ति सिद्धिस्तत्र पक्षे संख्यादिव्यतिरेकेण 
सिद्धस्वरूपेण€ घटाख्यो भावो न विद्यते । ततश्च स्वभावशून्यो घट इति 
सिद्धम्‌ । त 
१ १८. ग्रथ वा. संख्यादयो घटस्य लक्षणम्‌ । तैर्लक्ष्ममाणत्वाद्धटो लक्ष्यः । 


'तस्य लक्षणेनापि “पृथक्‌स्वरूपसिद्धि' रशक्या २ कर्तम्‌ । संख्यादिव्यतिरेकेण 
तत्स्वरूपस्यानुपलम्यमानत्वात्‌ । यदि हि तल्लक्ष्यं स्वरूप लभते तदा नियतं 
~ 


१, ॥'.; 5. तदाधितुमसामर्थ्यात्‌। ७. ग. द्रव्यगुणकर्मणां । ? > 

२. |. चित्तवत्‌ । ८. '|'. स्थरूपेण । | 
३. 5.; 5. विशेषाणां ९. 7. एकधा । = 
४. 7. 9: प्रटादिभ्योः। a १०. १', न तत्र शब्दोऽयं वर्तंते । - 
५; |, उच्यते। .- | ११. 7. स्वरूपसुसिद्धि । 

६, 7. तत्सत्तापि।  . १२. गा, नास्ति री  ‰ ` 


( ११६ )९ 


संख्यादिव्यतिरेकेण -ग्ह्मेतेदं तत्संख्या दिव्यतिरिक्त घटस्वरूप'मिदं पुरस्य 
संख्यादिकं? लक्षणमिति न चैतदेत्रमित्यतो 2 


लक्षणेनापि लक्ष्यस्य यत्रै सिद्धिने विद्यत। 
संख्यादिव्यतिरेकेण तत्र भावो न विद्यते ॥ 


इति नास्ति स्वभावतो घटः ॥६॥ 


~? 


३३२ 


§ १६ उक्तस्तावल्लक्ष्यलक्षणयोरन्यत्वप्रतिषेधः । येषां तु रूपादिभिघंटस्यै- ` 
क्यमिति सिद्धान्तस्तत्प्रांतषेधायेद मुच्यत--- 


# घटस्य न भवेदैक्यमएथकत्वाद्धि लक्षण; 
एक्कैकस्मिन्‌ घंटाभाचे वहुत्व॑ नोपपद्यते ॥७॥ 


§ २०, ख्पादीनि खलु नानालक्षणानि येषां तैरपृथक्त्वं' घटस्येष्टम्‌ । 
तेपां रूपादिभिर्लक्षणंरेपृथकत्वाद्‌^. धटस्यंक्यं नोपपद्यते । वहुभिरनन्यत्वात्‌ । 
स्यात्तत्रमतम्‌ । यदि घटस्यंक्यं न भवति, हस्त वहुत्वं प्राप्तमिति । श्रत्रोच्यते | 
थस्माद्रपादिष्केकेकस्मिनू घटस्याभावा दष्टस्तस्माद्वहुत्वमपि नास्तीति ॥७॥ 


२३३ 


९ २१, अत्राह । यदि ख्मार्दभर्लक्षणारपृथकत्वाद्धटस्यँक्यं नास्ति तेषां 
परस्परसंयोगाद्धटस्यंवथं भविष्यतीति । ग्रत्रोच्यते -। ` 


क न ह्यस्पशंचतो नाम योगः स्पशांत्रता सह। 
~ योग ८ [क ~ 
रूपादोनामता  सचंथाप न युज्यते ॥८॥ 


§ २२, तत्र स्पृष्टिः स्पर्श: कायेन्द्रियग्राह्मता । 'स्पर्शोऽस्यास्तीति 
स्पर्शवत्‌ | स्प्रष्टव्येन खूपरसगन्थानामस्पर्शःवतां योगः संयोगः संस्पर्शो न 
सम्भवति यथा घटस्याकाशेन। यते एतदेवं “रूपादीनामत योगः” सर्व- 


2. .; 3. तत्संख्या । ५, "|. तेषां दर्शने । ; 

२. 7 स्वर्पेण। ` * ६. .,४. अपृनत्वं 

३. ']' संख्यादिव्यतिरिक्त । . ७, '!. सोऽस्यास्तीति । ` 
४. 7; 5, पृथुवत्वं,। °+ ८, 8, भ्रस्पर्शंवता । 


शं 
° 


Fa र ) 


2 त 


" ` प्रकारं न "सम्मवति । यदा' च न सम्मवति तदान्योन्य संस्पर्शक्ृतादूपादीनां 
विशेषात्समुदायनिवन्थनो घट इति यदुक्तं तन्नयुक्तम्‌ ॥८॥ ८ 

३३४ र > 
= ६ २३, ग्रथ विनाप्यन्योन्यसंस्मर्शेन तत्समुदाय एव घट इति स्यात्‌ । 
एतदपि नास्ति । यस्मात्‌ 


° 


+ घउस्यावयो रूपं तेज ताचन्न तद्धडः। 

य़स्मादचयचो नारित तेन नाचयचोऽपि तत्‌ ॥८॥ 

§ २४. रूपादिसमुदय घटस्य प्रत्येकं रूपादयोऽवयवभूतत्वाद्‌ घटव्यपदेश- 
भाजो न भवन्ति । घटो$वयवी भ्रवयवाश्र रूपादयः इति रूपं तावदवयवत्वद्घटो 
न प्राप्नोति । यथा च खूपमेवं गन्धादयो वाच्याः । ननु च रूपस्यावयवत्वादस्ति 
तह्मसाववथवी नाम कश्चित्‌ । न ह्मवयविनिरपेक्षा श्रवयवा युज्यन्त इति । 
उच्यते । इह रूपादीनां प्रत्येकं घटत्वाभावे कुतः कश्चिदवयवी । न हि रूपादिव्य- 
तिरेकेणावयवी नाम परिच्छेत्तं, पार्यते। न. चापरिच्छिद्यमानस्तरूपस्य सत्त्वम- 
स्थातुं शक्यमित्यसन्नवययी । यस्माच्चावयवी नास्ति? तस्माद्रुपमवयवत्वेनापि 
न सम्भाव्यत इति न स्त एवावयवावयविनौ ॥&॥ उ 


३३५ . 
0 २५, इतश्च रूपादिसमुदायो न घट: । यस्मात्‌ 


# सवंपामाप रूपाणां  रूपत्वमपिलच्तणम्‌ । 
एकस्य घटसद्धाचो नान्येषां कि चु कारणम्‌ ॥१०॥ 

$ २६. सर्वेषामपि, ख्पाणामिति रूपस्कन्धसंगुहीततत्राद्र पगन्धादयो रूपाणी- 
त्युच्यन्ते ।' तानि रूपाणि घट इव पटादिष्वपि सन्ति । न च तानि घटादिभेदेऽपि 
स्वलक्षणं व्यभिचरन्ति । सर्वत्रच तुल्यलक्षणत्वात्‌ । तत्र यर्थैकस्य रूपस्ये 
घटत्वेनावस्थानं तथान्यस्यापि “पटादिसम्त्रन्धिनी रूपस्य कस्माद्‌ घटत्वेनावस्थानं 
नेष्यते । युज्यते तु तस्यापि घटत्वेनावस्थानं लक्षणाभेदाद्‌ घटावास्थितछूपादिवत्‌ः। 
एवं त्वंनम्युपगमे कारणमेव* न सम्भवसि । ततश्च सर्वेपामेव घटत्वं प्र|प्तोति। _ 
यथा च घटादीनामभेदप्रसङ्ग एवं गर्धादीनामप्यभेद प्रसङ्ग प्राप्तोति। एक-_ 
स्माद्‌ घटादनन्यत्वात्‌ ॥१०॥। । 


2 


लो 


डि 
९७ 

१, ' यदंवं । ५. गा. कस्वलादि; $. घटादि । 

_ ग्‌, सा० तथाहोत्यर्थः । ६. "'. घटत्वावस्थितरूपादिवत्‌ । 

३. ''. भवति । „ ७. १.58. करणमेव | र 

४. '. न तत्र “उच्यन्ते” इति शब्दो विद्यते । ८. "५ 8. अभेदः । 


A 


2० 


रो 


० 


री ह ( ११ ह ) 


- ३३६ ` eo 
$ २७, अथ मन्यसे यद्यपि घटादन्यत्वमेषां [नास्त्येव तथापि ]' रूपस्य' 
रसादिभ्यो भेद्रो$स्ति । तस्मादभेदप्रसङ्गाभाव इति। एतदप्ययुक्तमिति प्रति- 
पादयन्ताह-- र 

रूपमन्यद्र्सादिभ्यो न घटादिति ते मतम्‌।” 

_ स्वयं यस्तै विना नास्ति स न्यासो रूपतः कथम्‌ ॥११॥ 

8 २८, यदि भिन्‍लेन्द्रियग्राह्मत्वाद्सादिभ्यो रूपमन्यद्वयवस्थाप्यते .घटादपि ` 

तद्रूपमन्यदिति कि न व्यवस्थाप्यते। रूपादन्येम्यो रसादिभ्यस्तस्या ट्यतिरिक्त - 

त्वाद्रसादिस्वात्मवद्रूपादस्य एव प्राप्नोति । न चान्यत्वमिष्यत  इत्ययुक्ता- 
मेतद्‌ ॥११॥ र 


न 


३३७ 
8 २९, यदा चेवं रूपादीनां घटकारणत्वं न सम्भवति तदा निथतम्‌-- 
घस्य कारणं नास्ति स्वयं कायं न जायते । ` 
रूपादिभ्यः पथक श्विद्धटस्तस्माच विद्यते ॥१२॥ 
8 ३०. खूपादिभ्यतिरेण कार्यभतस्य घटस्यानपलभ्यमानत्वान्नास्ति रूपा- 
दिव्यतिरिक्तो घट इति सिद्धम्‌ ॥१२॥ 
३३८ 
8 ३१, ग्रथ मन्यसे नेव हि रूपाद्यपादानों घट: । किं तहि। स्वावयवानि 


कपालानि कारणान्यपेक्ष्य घटस्य कार्यत्वे कपालानां च कारत्वमिति । एतदप्य- 
युक्तमित्युद्‌भावयन्नो हः 


घरः' कारणतः सिद्धः सिद्ध कारपामन्यतः 
. सिद्धिर्यस्य स्वतो नास्ति तदन्यज्ञनयेत्कथम्‌ ॥१३॥' 
§ ३२. यदि घटकारणानि कपालानि प्रतीत्य घटः सिध्यति ता*नीदानीं 
कपालानि किमपेक्ष्य सिध्यन्ति । न हि तावत्तानि स्वभावसिद्धानि निहेँतुकत्व- 
प्रसङ्गात्‌ । श्रथ तेषामप्यन्यत्कारणामिष्यते। न तहि कपालानां स्वरूपसिद्धिः 


- रस्हिं। तेषामपि कारणान्तरशर्करिकापेक्षत्वात्‌। येपां च कपालानां स्वतः 


१. 7.; ३. न स्वीकरोति । 

र्‌. ग; 5. व्यतिरिक्तत्वाव्‌। ५ 
३. 7. असारमित्याह । 

४. \iV. १० “२६ । 
Mae 


( ११६ ) 


) ण 


सिद्धिर्नास्तिकथं तान्यन्यत्‌ स्वरूपतः साधयिष्यन्तीत्यसत्‌ घट: । योऽयं घट 
प्रतिषेषक विधिरेष' एव सर्गकार्याणामसिद्धौ' योज्यः ॥१३॥ 
३३६ त टक 
"७ ९ ३३, अन्राह। समुदितानां रूपादीनां घटामिबानान्न रूपादिवहुत्वेडपि 
घटवहुत्वप्रसङ्ग इति । तदप्ययुक्तं समूहुस्यैवासत्वात्‌ । तथा हि---। 
, क समवायेर्शप रूपस्य ` गन्धत्वं नोपपद्यते ।' 
: समूहस्यकैता तेन॒ घटस्येव न युज्यत ॥१४॥ 
$ ३४. समुदिता अपि रूपादयो न समुदायावस्थाः स्गं स्गं लक्षणं विज- 
हति ¦ ततश्च -यथा' समुदायावस्थायां रूपस्य स्वरूपापरित्यागादु' गन्धत्वे न 
सम्भवत्येवमनेक्ाश्रयस्य समुहस्यकत्गं न सम्भाव्यते । स हि समुदायो ख्पादिभ्यो 
न व्यतिरिक्तस्ते च रूपादयः परस्परतो भिद्यन्ते । रूपादिभ्यश्चाव्यतिरिक्तसमुदायः 
कथमेकः स्यात्‌ । दृष्टान्तमाह घटस्येवेति । यथा *» र 
घटस्य न भवत्यँक्यमपृथक्त्वाद्विलक्षणँ: । रिव्युक्तः तझेहापि' 
समूहस्या स्तिर्नेकत्वमपृथक्व्वाद्विलक्षणँ'” रिति । एवं। 
समूहस्यैकता तेन घटस्येव न युज्यते ॥१४॥ 2 ९ 
३४० 
§ ३५ ततश्च समहस्यासम्भवाद्र्पादिसमूहेऽपि घट कल्पना, न युक्ता । 
यथोपवणितेन च विचारेण-- 


क रूपादिव्यतिरेकेणश यथा कुस्भो न विद्यत। 
वाय्वादिव्य तिरेकेण तथा रूपं न विद्यते ॥१५।'` 
७ ३६. ख्पादिव्यतिरेकेण यथा कुम्भो न सिद्ध एवं कुम्भप्रज्ञप्त्युपादाना 
अपि ख्पादयो वाय्वादिमहाभूतचतुष्टय व्यतिरेकेण न युज्यन्ते। निहेतुकत्व- 
प्रसङ्गात्‌ ॥ १५॥ 2 


tr) 


१. 7. यः;७. यतश्चायं ८. ७, ४. पृथक्त्वाङ्लिक्षणँ: । 

२, |. न तत्र 'एव' शब्दो वर्तते । ८, कारिका दुष्टव्या, * ३३२ ° 

३. !. असिद्धवपि । (१४.७) ॥ 

४. तुलना द्रष्टव्यम-शून्यतासप्तति ग $ तवापि। ~ 
xX, २७.७.५ । _ ` १०. 7.3 5. पृथक्त्वादि- _ 

प्‌, ग; 5 न स्वीकरोति लक्षणे: । 


६. 7. स्वरूपपरित्यागात्‌; स्वख्पेण * ११ ५9५ पूं० ७१ 
परित्यागात्‌। | ४ ३ 


A 


( १२० ) ८ 


३४१ ६ 
§ ३७. यथा त्व वायादिव्यतिरेकेण रूपगन्धादेरसम्भव एवं महाभूताना- 
मन्योन्यव्यतिरेकैण सिद्धयभावात्‌ स्वरूपसिद्धध्यभाव'मुद्भावयन्ताह्‌- 


हर 


क अग्निरेव भवत्युष्णमनुष्णं दह्यते कथम्‌ । हु 
तने (| । श्र विद्यते 
7 नास्ति तनेन्धनं नाम तदतेऽग्नि नं विद्यते ॥१६॥ 


§ ३८. इहाग्निर्दग्या भूतत्रयं दाह्मम्‌ । तदेत दिन्थनाख्य' . शूतत्रयमर्निरेव 
दहति नान्यः । इन्धनमेव च दह्यते नान्यत्‌ । तत्रेन्धनं यद्यरिनिरूणणामपि दहति 
तदाग्निरेव तदुष्णं भवति नेन्धनम्‌ । अनुष्णस्यापि दाहासम्भवादनुष्णमपि नेन्ध- 
नम्‌ । तदेवं सर्वथापि दाह्मस्यासम्भवान्नास्तीन्धन नाम यद्‌ भूतत्रयात्मकं स्यात्‌ । 
यदा चेवमरिन व्यतिरेकेणेन्धनं नापरं सम्भवति तदेन्धनाभावे मिहेँतुकोऽप्यरिनिर्न 
- सम्भवतीति तहृतेऽग्नि ने विद्यत ॥१६॥ 


n 


३४२ 
6 ३९, अत्राह । अनुष्णात्मकमेवेन्धनं काठिन्यादिरूपत्वात्‌ । तच्चोष्ण 
स्वभावेनाग्निनाभिभवा दुप्णां भवति । उष्णां च सहह्मते इति । एवमपि कहप्यमान 
इन्धनास्योऽर्थः ---। 


+ अभिभूतोऽपि यद्युष्णः सोऽप्यर्निः कि न जायते । 
अथाजुष्णः' परोऽप्यग्नो भावो5स्तीति: न युज्यते ॥१७॥ 
§ ४०, यद्यग्निनाभिभूत इन्भनाख्योऽर्थोऽनष्णस्वभावोऽप्युणशो भवतीति 
कल्प्यते सोऽप्यरिनिरस्तूष्णरूपत्वात्‌ ततश्च स॒ एवेन्धनाभाव:“ । “श्रथानुण्णः _ 
» परोप्यर्तौ भावोऽस्तीति न युज्यते ॥” 


£ 


>.“ 


१. ॥'; ३. ख्पादिसिद्धर्धभावं । ६. '' सोऽर्थः । 
4. तद्‌ । ( ७, भ्रथानुष्ण । 
३. |. महाभूतत्रयं । ८, | ततश्च इन्धनाभावः । 


४, |. 8, नास्तितेनीन्धनं । 
€ ¢ > 

१, तुलनार्थ दृष्टव्यम्‌ गा; >, ' 
अग्नीन्धनपरीक्षा । 


° ( १२१ ) 


§ ४१, श्रथामिभूतोऽप्यसावर्योऽनुषण एवेष्यते सः तहाँग्ने: परोऽपि भाव 
इन्धनाख्यं मूतत्रयमुष्ण विरुद्धत्वादनुष्णस्वभावमग्नावस्तोति न युज्यते। ततश्च 
भूतत्रयरहितमग्निमात्रमेव स्यात्‌ । न चैषां महाभतानामन्योन्ये विनाभावः । 

स्यात्‌ सिद्धान्तविरोघश्च स्यात्‌'। श्रग्नोचापरस्य पदार्थस्येन्धनार््रस्याभावान्‌ 

निहेतुत्वञ्चाग्ने: स्यादित्युक्तमेतत्‌ ॥१७॥ 


३४२ 


6 ४२. ग्रथ मन्यसे तेजो द्रव्यपरमाणौ भूतत्रयस्याभावात्‌ द्विनापीन्धने- 
नास्त्येत्रार्नि रिति । उच्यते । 


* इन्धनं . यद्यणोनोस्ति तनास्त्यग्निरनि न्घनः । 
अणुरेकात्मको नास्ति स्यात्‌ तस्या पीन्धनं यदि ॥१६॥ ` 


§ ४६, ततश्च स एव निहंतुकत्वदोषप्रसद्भ:' । इति एव चाहेतुकत्व' दोष- 
. प्रसङ्गाद्‌ वैशेषिकाणामिव स्वयुथ्यानार्म युक्तो द्रव्यपरमाणवभ्युपगमः ।,वंशेषिक 
परमारुवादश्च नवम्‌ एव प्रकरणे निषद्धत्वान्न पुननिपिध्यते भ्रथाग्ते रहेतुकत्व 
प्रसङ्गमीत्याणावपीन्धनभावः परिकल्प्येत ततः' “भ्रणुरेकात्मको नास्ति 
स्यात्तस्यापीन्धनं यदि ।” यद्यणोरिन्धन मस्तीति कल्पयते न तुहि तेजद्रव्य 
परमारणुरेकरूपोऽस्ती त्यभ्युपेयम्‌ ॥१८॥ 


३४४ 
६. | ~ 


8 ४४. न च केवलं परमाणोरेवँकातमकस्याभावोऽष्टानां द्रव्यनां सहोत्पाद- 
नियमादपि खलु तदन्यस्यापि पदार्थस्य-- 


+ तस्य तस्यैकता नास्ति यो यो भावः परीक्ष्यते । 
न संति तेनानेके ऽपि येनेकाऽपि न विद्यते ॥१९॥ ` „ 


१. "| न तत्र शब्दोऽयं वर्तते । गू' 5. हेतुकदोषप्रसाङ्गात्‌ । ` 

२. ॥'. न चैषां महाभ्ूतानामन्योन्ये ६, वँभाषिकसौत्रान्तिकादीनामित्यर्थः। 
विनाभावस्तस्य सिद्धान्तविरोधात्‌ । ७, 7'; 5. यथास्ते । 

३. 7. तढर्थक एव । ` ८, '[; इन्धनस्वमाव; । 

ग'.; 8. हेतुक दोषः। ` , !; 8. न स्वीकरोति 


*>*->>““ 


9 


( १२२ ) 


दे 
~ 


8 ४५ यथा भूतानाःमेकात्मकत्वं नास्ति तदितरसद्भावात्‌\। एवं भौति- 
कमपिः नास्ति भूतैविना हेतुकत्व प्रसङ्गात्‌ । एवं चित्तेन विना चेत्ता न सम्भ-.` 
वन्ति नापि चंत्तैविना` चित्तम्‌ । तथा लक्षणर्जात्यादिमिविना लक्ष्यं रूपादिकं. 
नास्ति। नापि लक्ष्येण विना. निराश्रयं लक्षणां सम्भवन्ति। यतश्चैवमेकस्य _ 
पदार्थस्य कस्यचित्‌ सिद्धि नॉस्ति त्दैककानां समुदायाभावे सत्यनेकसि द्विरपि. 
ड्रोत्सारितेत्याह-न सन्ति तेनानेकेऽपि येनँकोऽपि न विद्यते ।। 


एकस्याप्यसिद्धौ' सत्यां समूदितानामपि नास्ति सिद्धिः ॥१६॥ 
३४५ 
§ ४६. श्रथ स्यात्‌ । स्वयृथ्यं प्रत्येवेतद्दूषणमुपपद्यते सहोत्पादनियमाभ्यरुप- 
पद्यते सहोत्पादनियमास्युपगमात्‌ । परं प्रति तु नँदं दूषणा नित्यानां पृथिव्यादि- 
परमाणुनां तदितरभावसद्भाव वियुक्ता नामस्तित्वेनाम्युपगमादिति । तत्रप्ययुक्तता- 
सुद्भावयन्नाह- 
* भावास्त्रयो न सन्त्यन्य तत्र कोऽस्तीति चेन्मतम्‌ । 
त्रित्वं यनास्ति सवच तेनैकत्यं न विद्यत ॥२०॥ 
= § ४७, एतदप्यसम्यक्‌ । कि कारयाम्‌ । नित्वं येनास्ति सर्वत्र तेनैकत्व न 
बिद्ञते॥ परस्यापि हि न कश्चिदेको नाम पदार्थोऽस्ति । यस्मात्तत्रापि पृथिवीपरमाणौ 
द्रव्यमेकत्वसत्त चेत्येतत्‌ त्रितयमस्ति । तथा गुण गुरात्वं सत्त्वत्वञ्चेति। यस्मा- 
त्वरि'तयमस्ति तस्मान्न कश्चिदेको नाम पदार्थोऽस्ति तथा साङ्कस्यः निगुणात्मकं 
सर्वमित्येकः कञ्चित्पदाथों नास्तीति न कश्रिदयुक्त'* दूषणमतिवत्तंतेट ।२०॥। 


३४३६ 9 


$ ४८. अपि चायं दूषणमार्ग: सर्वेषामेव वादिनां पक्षनिराकरणाय बिदुषा 
प्रयोक्तव्य इति शिक्षपन्नाचार्य । ग्राह--। 


_* सदसत्‌ सद्सच्चेति सदसन्नेति च कमः 
>» « ` एष प्रयोज्यो विद्वद्भिरेकत्वादिषु नित्यशः ॥२१॥ 


१, ।. महाम्रूतानाँ। ६. |. सांख्यस्यापि । 
२. !; 9. तदितरस्मिन्तितरसद्भावात्‌ ।- ७. ॥'. कश्चित्‌ । 

३, §, भौतिकमपि केवलं । ८, गू, ५, इति वर्तते | 
४. .; 5. सिद्धा |, . 


५. "|. अनेक । 


( १२३ ) 


'$ ४९. 'एकत्वमस्यत्वमुभयं नोभयमित्येकत्वादय: । एतेष्वेकत्वादिषुः 
` पक्षेप वादिना व्यवस्थितेषु सदसत्वाद्यपलक्षितो दृषणक्रमः स्वधिया' यथाक्रम- 
मवतार्य: । तत्र सत्कायंवादिन: कार्यकारणयोरेकत्वमिति प्न: । तस्य हि 

_ कारणात्मना सत कार्य व्यस्थितमेव तत्‌ कार्यात्मना विपरिणमते । न ह्यसच्छक्ये 
"कसन । यदि ह्यसःदुत्पद्येत तदा सर्वतः सर्वसंभवः स्यात्‌ | न च सर्वतः 
सर्वसम्भवो दुष्टः । क्षीरादेरिव प्रतिनियतदध्यादिदर्शनात्‌ । तस्य वादिनः" 
. कार्यकारणायोरेकस्वाम्युपगमात्सदेव कार्य॑म्रुत्पद्यत इत्येवमेकत्वपक्षः । तस्मिन्ने- 
कत्वपक्षे सत्कार्यवादपरामर्शेनः नित्यं दूषणमभिधेयम्‌ | तच्चोक्तं-- 
स्तम्भादीनामलङ्कारो गृहस्यार्थे निरर्थकः । 
सत्कार्यमेव यस्येष्ठम्‌'' 0 8006-65 ---॥। 


इत्यनेन | तथा 
सम्भवः क्रियते यस्य प्राक्‌ सोऽस्तीति न युज्यते । 
सतोयदि भवेज्जन्म जातस्यापि भवेद्भव ॥` - नः 


धर्मो यक्यक्ृतोऽप्यस्ति नियमो जायते वृथा । 
अथ [कार्य किश्लिदपि सत्कार्यस्य न सम्भव; ॥` इत्युक्तम्‌] ` 

एवं विद्वद्भिः सत्कार्योपदर्शितं दूषणमेकत्वपक्षे प्रयोज्यम्‌ । 

§ ५०. भ्रसत्कार्यवादिनो हि कार्यकारणयोरन्यत्ववादिनः । ते हि सदुत्पत्ति 
निरर्थेति मन्यमाना श्रसदेव कायंमुद्यत इतिप्रतिपद्यन्ते । तेषामन्यत्व पक्षे$प्य- 
सत्कार्योपदर्शितं दूषणमभिधेयम्‌ । तच्च इत्युक्तम्‌ । ˆ “स्तभादीनामलङ्कारो 
गुह ्यार्थे निरर्थकः । यस्यासत्कार्यमेव च ॥ इत्युक्तम्‌ 2 

§ ५१, ये तु क्ार्यकारणायोरेकत्वमन्यत्वं चेति कल्पयन्ति ते सदसत्कार्य- 
वादिनः । ते हि देवदत्तस्य जीवात्मत्वं व्यवस्थितं देवदत्तात्मत्वं त्वव्यवस्थित- 
मुत्पद्यत इतीच्छन्ति । तथा च मञ्जरीकेयूरादीनां सुवर्णात्मत्वं व्यवस्थितं 
मञ्जरीकेयूरात्मत्वं त्वव्यवस्थितमुत्पद्यत इति प्रतिपद्यंते । तेपामेकत्वान्यत्वो- 


भयपक्षस्य सदसत्कार्यवाद प्रतिषेधोपदशितं दषणमभिधेपम्‌ । तच्च “सत्कायमव 
० 


१. "'. ग्रात्मत्वमेकत्वं । हे 9000020 

२. |. सुधिया । ८, ११,१० । 0 

३. ग, तथाहि दर्शते। ` &, ११,१२। ऽः 

४. 5. हासन; 7. न तत्र शब्दोऽयं वर्तते । १० प । कक 
श, '[ वादिनः दर्शने । १२, १२,५ |0 


६. प. सा० अधिकारद्वारा अधिकारमुखेन वा । रर 


( १२४ ) ८ 


'यस्येष्टम” इत्यादिनोक्तम्‌' वादद्दयपक्षदोष एकस्मिन्‌ पक्षे प्रयोज्य इति विशेष: । 


§ ५२, येपां तु हर्शने घटादीनामभावेन स्वहेतुम्योऽन्यत्वमेकत्वं चानमिला- 
प्ययं भावद्रव्यं च सद्धेतुकं\ तेपां सदसद्वाद निराकरणाद्वारा सदपि न भवत्यसदपि 
न भवतीति विचारेण दूषणमभिधेयम्‌ | तच्चोभयासम्भवे तन्निषेधेन नुरे 
-सवतीति यदेदभुभयं न सम्भवति तदा कस्य निषेधेन नोभयं भवतीति कहप्यते 
इत्यर्थं इत्यनेनोक्तमेव । एवं च यथात्रमं | 


सदसत्‌ सदसच्चेति नोभयं चेति च क्रमः। 
एप प्रयोज्यो यिद्वादूभरेकत्वादिषु नित्यशः ॥ 


७ ५३. अन्ये तु व्याचक्षते ।. एकत्वान्यत्वादिनँव 5.मेण भावानां प्रतिपेवो- 
अथवा क्रमान्तरेणापोति चेत्‌ । उच्यते 


_ सदसत्‌ सदसच्य ति नोभयं चेति च क्रमः। 
` एष प्रयोज्यो विद्भिरेकत्वादिषु नित्यशः ॥ 


§ ५४ सच्च । ग्रसञ्च । सदपि च सतोऽभावोऽसञ्च। न सन्न चासत्‌ | 

इत्ये क्रमो विद्वद्भिरेकत्वादिषु चतुर्ष्‌, पक्षेसु नित्यशः प्रयोज्यः । तत्र 
सादित्यात्मेत्यर्थः । भ्रसदित्यनारमेत्यर्थः । सञ्च सतोऽमावोऽसच्चेत्यात्माप्यात्मनो 
अमावोऽनात्मापीत्यर्थः । न सन्न चासदिति नात्मापि न चानात्मापीत्यर्थ: 
एकत्वा दिष्वित्येकत्वमन्यत्वमुभयं नोभयमिति । 


\ 


१ ५५ तत्र दयो बँहूना वँकत्वमनेकत्वम्ुभयमनुभयं वा भवति । तत्र येषां 
पटशुक्लयोरेकत्वामिति पक्षस्तेषां सदित्ययं क्रमो विषयतः काललक्षणतश्च प्रयो- 
ज्यः । तत्र तावद्विपयतः ) यदि पटशुक्लयोरेकत्वं यत्रयत्र शुकलस्तत्र तत्र 
पटेनापि भवितव्यं | यत्र यत्र च पटस्तत्र तत्र शुक्लेनापि भवितव्यम्‌ । श्रथ यत्र 
यत्र शुक्लो न तत्र तत्र पटो न च यत्र यत्र पटस्तत्र तत्र शुक्लस्तदा पटशुक्लयो रेक- 
'त्वमिति यदिष्यते न तदुपपद्यते । विषय भेदात्‌ । कालादपि। तत्र कालस्त्रिविधिः 
अतीतोऽनागन्तो वर्तमानश्च । तत्रातीतेऽतीतावस्थायामेव पूर्वजातः शुक्लो दृष्ट: । 
यदि पटशुक्लयोरेकत्वं तदा यदि शुक्लः पूर्वजातः, पटेनापि पूर्वजातेन भवितव्यम्‌ ॥ 
अथ पट पश्चाज्जातः, शुक्लेनापि पश्चाज्जातेन भवितव्यम्‌ । यदि शुक्ले पुर्वंजाते 

“वर्तमान; पटः पश्चाज्जायते यत्‌ पूर्वजातं यच्च पश्चाउ्जातं न तयोरेकत्वम्‌ । 
उत्पत्ति^मभेदात्‌ । अन्यच्च यदि पटशुक्लयोरेकत्वं तदा शकले पटो विलीयेत्‌ । 
पटेऽपि च शुक्लो विलीयेत्‌ । यदा शुक्लः शुक्ले विलीयेत न पटः पटेऽपि पट 

। 


१. ११. १५। २. भ्रस्पष्टम्‌ । 


अ ० (१२५) 
एव विलीयेत न शुक्लस्तत्र पटशुक्लयोरेकत्वमिति यदिष्यत तन्न भवति ।' 
विलग्राकिलययोभेंदात्‌ । 


§ ५७. अन्यच्च । शुक्ल इत्युक्ते शुक्ल इत्येवाह न.घट इति । पट इत्युक्ते 
च-पट इत्येवाह न शुक्ल इति । यस्माच्छुक्ल इत्युक्त शुक्ल इत्येवाह पट 


च्छ्त्यूक्तेषपि च पटमेवाह न शुक्लमिति तस्मान्न तयोरेकत्वम्‌ । उक्तानुक्तयो भेदात्‌ । 
` लक्ष्यलक्षणायो भेंदाच्च । इह लक्षणं शुक्ललूपम्‌ । लक्ष्यः पट: यदि तयोरेकत्वं 
तदा यदि शुक्लो लक्षणं पटोऽपिं लक्षणमेव स्यात्‌ । यदि पटो न 'जक्षणम्‌ 
शुक्लोऽप न लक्षणं स्यात्‌ । यदि शुक्ल एव लक्षणं न पटः पट एव च 
लक्ष्यो न शुक्लस्तत्र पटशुक्लयोरेकत्वमिति यादप्यते तन्न भवति । 


लक्ष्य लक्षणयो भेदात्‌ । यथा पटशुक्लयोरेकत्वं प्रतिपिद्ध तथा सर्वेषां ` 


भावानामेकत्व प्रतिपेधो विस्तरशोऽभिवेयः । 


६ ५८, अत्राह । पटशुक्लयोरेकत्वप्रतिपेध उत्तेऽभ्यत्वं वक्तव्यम्‌ । उच्यते। 
यदि पटशुक्लयोरन्यत्वं तदा गुणो द्रव्याधेय इति शुक्लो घटो न भवेत्‌ । यया 
यदि यज्ञदत्तो देवदत्तस्य भ्राता न भवेद्‌ देवदत्तोऽपि यज्ञदत्तस्य भ्राता न भवेत्‌ । 
एवं पटाऽपि शुक्ला न भवेत्‌ । 


§ ५६. यदि शुक्लयोगात्‌ पटः शुक्ल इताष्यत । तत्राप्युच्यते। यदि 
शुक्लयोगात्‌ पटः शुक्लः स्यात्‌ किमयं पटः शुक्लयोगाच्छुक्ललक्षणं 
प्राप्नात्यय न प्राप्तोति । यदि तावच्छुकललक्षणं प्राप्नाति । पटस्तेन शुक्ल 
एव स्यात्पटस्वं चास्य हीयेत । श्रथ शुब्ललक्षणं न प्राप्नोति । शुक्ललक्षणा- 
्रप्त्यायोगसत्वेऽपि पटः शुक्लो न भवति। तत्र शुक्लयोगेन पटः शुक्ल 
इति यदिष्यते तन्न भवति । यथा पटः शुक्लो न भवति तथा ये पटस्य विशेषा 
नील: पीतो रक्तो रक्तपीत$ कपिलः कपोतवणंः कृष्णो दोघा ह्वस्वः कोमलः 
कठिन इत्यादयस्तेम्योऽपि पटोडन्य एवेति सर्वसम्भवाभावः । सर्वसम्भवाभावे 
च पट एव न भवति यथा पटो न भवति तथा सर्वेऽपि भावाः । गुणविशेषा हि 
तत्तेभ्यो भिन्ना एवति सर्वंसम्भवा भावः। ० 


§ ६०. अत्राह । यदि सदसतररेकत्वमन्यत्वं चं प्रतिषेध्यमुच्यते उभयपक्षः 
सम्यग्वक्तव्य: । उच्यते । यस्य पटशुक्लयो रेकत्वमन्यत्वं चेति पक्षस्तस्तस्यैकत्व- 
मन्यत्वं च पुर्वेवचनंरेव प्रतिषेधत्वेन व्याख्यातम्‌ । ` 


३ ६१. यस्य पक्षो नोभयं तस्यापि प्रतिषेधः संक्षिप्योच्यते । यदि पटशुक्लयो- 
नैकत्वं न चान्यत्वमुभयलक्षणाप्राप्तेः शुक्लोऽपि शुक्ल एव न भवत्यशुक्लोऽपि न 
भवति । पटोऽपि पट.एव न भवत्यप्टोऽपि न भवतिः |: तस्मादुभय लक्षणां 

a 
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प्राप्तस्य शुक्लस्य किमिति शुक्ल  त्यभिघानं न कृष्ण इति । यस्मात्तस्य शुवल - | 


इत्यभिधान न कृष्ण इति तस्माच्छुक्ल एव । लक्षणद्वयाप्राप्तस्य च तस्य पटस्य . 
क्रिमिति पट इत्यभिधानं न घट इति। यस्मात्तस्य पटस्य पट इत्येवाभिवान 
न घट इति तस्मत्पट एव । तथा च शुक्ल एव पट एव च सिध्यति। अवश्यें 
च तयोरेकत्वेनान्यात्वेन वा भवितव्यम्‌ । एकत्वे सति पुनरप्येकत्वप्रतिषेधन्रम Dy क 


मिधेयोडन्यत्वे त्वन्यप्रतिषेधक्रम: । तथा सर्वस्यापि भावस्य प्रतिषेधक्रमो विस्थीर- , ` 


.शोडमिप्रेय इति ॥२१॥ 


२४७ 
$ ६२. भ्रत्राह । यद्येवमसिद्ध नास्ति भावानां स्वभावः कयोपपत्या वादिनो - 
-मावानु कल्पयन्ति । न तत्र काचिदुपपत्ति । किन्तु-- 


संतानदृष्टिदोष हि नित्यो नाम भवेद्यथा । 
सामग्रीरष्टिदोषे हि भावो नाम भवेत्तथा ॥२२९॥ 


§ ६३, यथा प्रतीपार्निशिखायां प्रतिक्षणं विनश्यन्तां पूर्वापरयोः क्षणयो 
हेतुफलसम्बन्धेऽविच्छेनावम्थिते हेतुप्रत्ययसामग्रीसद्भावे सनु सन्तानो जायते तथा 
सर्वेषां संस्काराणामुत्पदानन्तर॑ भग्नानां स्वतो यथावद्धेतुप्रत्ययसामग्री सद्भावे 
आाद्राश्रययो हेतुफलयोः सम्बन्धस्याविच्छेदनावस्थानमनादि प्रवर्तते । तस्मात्तस्य 
सन्तानस्य यथावस्थितस्वभावद्शने नियतं सन्दिर्धानां विपरीतनिश्चयानां वाह्या- 
नामृषीणां पूर्वनिवासमनुस्मरतामिहं क्षणभड्धाप्रत्यक्षेण. स्कन्बपरम्परासन्तानस्य 
नियते दर्शनमहं परो वेति च युज्यते नित्यो भाव इति मतिः । 


8 ६४. तथा तां तां सामग्रीं प्रतीत्य भूतभौंतिकरचित्चेत्तलक्ष्यलक्षणाद्यात्मकं 
तदुपादानकं तृण धरणी द्रव्यादिसामग्रीकं गृहादि रूपगन्ध[दि सामग्रीकं घटादि 
भावसमंग्री (?) मात्माकाशादि च भवति । सामग्रीतः पृथग्भूतो लक्षणसिद्धो 
घर्मो झूतमौतिकचित्तचत्तघटादिः । प्रतिबिम्वप्रतिथुत्कादिवत्त तस्ततः पृथक्‌ 
पृथग्‌ लौकिकं विपर्यास प्रमारां कृत्वा लोकप्रतिपादनायोपादाय प्रतीत्य वा 
स्वसामान्यलक्षणं प्रज्ञप्तिमात्रं क्रियते । तेषामपि जातौ सामग्रच्योव जायते साम- 
मव निरुष्यते । तस्मात्सा सामग्री यथावन्न ज्ञायते दृश्यते चेति दोषेण वादि- 
प्रभृतयो रागस्वभ।वेन परिनिष्पन्नं कल्पयन्तो विपर्यासमात्रादविद्याभावमेव 
प्रतिपृद्यन्ते ॥२२॥ | 


१. ₹. यथा कुदृष्टितो हेतो नित्यता नाम जायते । 
कुदृष्टितस्त्था स्कन्धे भावत्व॑ नाम जायते ॥ 


2 क ORS) 
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`. '६ ६४५, यद्येवं भावाभावादस्माकं भावदर्शन ‘विपरीतं तवापि भावानस्पु- 

चगमें भावेन विना दर्शन भवेत्‌ । तच्चात्यन्तमयुक्तं दर्शनादर्शनविरोषादिति चेत्‌ । 

उच्यते । भावो नास्तीति न वयं ब्रूमः। प्रतीत्यसमुत्पादवादात्‌ । कि ते. भाव- 
न्स्न्सुदुः । न । प्रतीत्यसमुत्पादवादादेव । कस्ते वाद इति चेत्‌ । प्रतीत्यसमुत्पाद- 
,. बाद: । क पुनरर्थः प्रतीत्यसमुत्पादस्थ । निःस्वभावोऽ्थः । स्वभावेनानुत्पन्नो- 
उर्थः। मायामरीचि प्रतिविम्ब गन्धर्वनगरनिर्माणास्वप्तसदृशस्वभाद कार्यो- 
त्पादोऽर्थः । शून्यतानात्मर्थः । तथा हि-- । 


प्रदीत्य सम्भवो यस्य स स्वतन्त्रो न जायते । 
मिदं म्ह । ॥ ~ 
. न स्वतन्त्र मिदं सच स्वयं तन न विद्यत ॥२३॥' 


ह ६६. इह यस्य स्वरूपं स्वभावश्चं स्वतन्त्रमपरायत्तं च तस्य स्वत एव 
सिद्धया न प्रतीत्यसमुत्पादः। संस्कृतास्तु सर्वे प्रतीत्यसमुत्पत्नाः। एवं यस्य 
' -भावस्य प्रतीत्यसमुत्पादः स न स्वतन्त्रः । ेतुप्र त्ययाभ्यामुंत्पादात्‌ । न च्वतन्त्र- 
{मदं सर्वम्‌ । तस्माद्यस्य भावस्याधिपति नै [स] स्वभावेन विद्यते । तस्मादिहप्रतो- 
त्यसमुत्पन्नस्य स्वतन्श्रस्वरूपविरहात्‌ स्वतन्त्रस्वरूपहितोऽर्थः शन्यतार्थः। न 
सर्वभावाभावोऽर्थः । तस्मादिह प्रतीत्य समुत्पन्नं मायावत्‌ । संक्लेशव्यवदान- 
हेत्वपवादात्तदभावदर्शनं विपरीतम्‌ । निःस्वभावत्वादूभाव दर्शनमपि विपरीतम्‌ । 
तस्मादेव भावसस्वभाववादिनां प्रतीत्य समुत्पादाभावः शाश्वतोच्छेदद्‌ष्टिश्च 
दोषः । > 


8 ६७, ग्रथ यच्यस्वतन्त्र/र्थ: प्रतीत्यसपुत्पादार्थस्तहि को भवतास्माक 
विरोधः कश्च भवतोऽस्माकं विशेष इति । उच्यत । अयं विशेषो यदृभावान्यथा- 
तकितमुक्तं च प्रतीत्य समुत्पादं न वेत्ति । यथा व्यवहाराव्युत्पन्नो वालकुमारः 
प्रतिविस्वस्यं सत्यतयाध्यारोपणेन यथावदवस्थितस्वभावशून्यतापाकरणात्सस्व- 
-भआवत्वप्रतीतौ प्रतिविम्वस्य कल्पनां न जानाति भवानपि तथा प्रतीत्यसमुत्पा- 
दम्युपगमेऽपि प्रतिविस्वसमं प्रतीत्यसमत्पादं स्वर्भावेन शून्यताभूतमपि स्वरूपेण 
यथावदवस्थितं नावगच्छति निःस्वा एवस्वस्याग्रहणादसत्स्वरूपस्य च -सत्स्व- 
ङूपत्वेनाध्यारोपितस्य ग्रहणात्‌ । उक्तमपि च [भावान्‌] न जानाति । निःस्वभा- 
वत्वस्याकथनादूभावस्वरूपस्य कथनाच्च । तस्यादेवं तकितमुक्त चाज्ञात्वात्मान- 


१. १. प्रतीत्य सम्भवो यस्य स स्वतन्त्रो न जायते । . 
अस्वतन्ट्रमिदं सर्वं तेनात्मा नैव विद्यते ॥ 


( १२८ ) « । त 
३ । 


मन्ये च वञ्चयति [भवान्‌] तस्मादिहास्माकं महति घर्मरागेऽवस्थानाच्छात्नकारः 
स्य नायमारम्भो निरर्थकः ॥२३॥ 
३४६ 
& ६८. तिरोधे$पि च यस्मान्नास्ति स्वरूपस्योत्पाद तस्मादेव-- 
विना फलेन भावानां समवायो न विद्यते । 


सो5समवाय आर्याणां समवायः फलाय यः ॥श्छा र. 


4 ६९. यदि भावानां प्रवृत्तिः स्वाभाविकी स्यात्ते नित्याः स्युः फलनिर- 
पेक्षाश्व । स्वभावो हि फलनिरपेक्षः। नैको भावोऽनिरोधेऽपि स्वल्पमपि फलं 
साथयितुं शक्नोतीति सामप्रूया: साध्येन फलेनान्योन्यं समवायो भवति । फल- 
निमित्तस्तु यः समवायः स तत्स्वभावद्शिनामार्याणामसमवायः सत्यमेव स 


, नाभिमतो ज्ञेयोऽर्थः।।२४।। 


ना 


€$ 


३५० | 
§ ७०. अ्रतएव विज्ञानं भावस्वरूपमध्यारोपयति । संक्लेशवतोऽज्ञानव- 
'शादभादेषु रागवतः [ पुरुषस्य ; संसारभ्रवृत्तिवीजस्य सर्वथा निरोधात्संसार- 
निवृत्तिव्यवस्थितेति प्रतिपादयन्नाह » । 
बीज भवस्य  विश्वान विषयास्तस्य गोचराः । 
इष्टे विषयनेरात्म्ये भववोजं निरुध्यते ॥२५॥ 


इति योगाचारे च तुःशतकेऽन्तग्राहप्रतिषेचभावना- 
८ सन्द्शनं चतुर्दश प्रकरणम्‌ ॥ 


6 ७१. यथोक्तेन क्रमेण विषयस्य नि:स्वभावत्वदर्शनाद्र/गहेतोर्भववीजभूतस्य 
विज्ञानस्य सर्वथा निवृत्तेः श्रावकाणां बुद्धानामनुत्पादधर्मकथनसमर्थानां वोधि- 
सत्त्वानां च संसारनिवृत्ति व्यवस्थिता । तथागतज्ञानीदूभववीजुं बोधिचित्त तु 
तत्‌ तेषां न निवत्ते । सर्वेषां तथागतज्ञानलामस्यावश्यकत्वात्‌ । ये तु तथाविधं 
बोधिचित्त नोत्पादयन्ति 528 पश्चादवश्यमुत्पाद्य वोधिसत्त्वचर्ययानुत्तर 
ज्ञानायारस्भ॑ कुर्युः । इदं चार्येसद्धमपुण्डरीकसूतादौ मृग्यम्‌ ॥२९॥ 


= किन ति 
॥ 


“IH 
4 १. ५. विना कार्येण भावेषु समवायो न विद्यते । 


८८7: 


लान कार्यार्थ: समवायो यः स॒श्रार्यस्थासमन्वितः ॥ 


२, ५, भववीजं हि विज्ञानं विषयास्तस्य गोचराः। , 
दृष्टवा - विषयनैरात्म्यं भववीजं निरुद्धघते ॥ 


त छ 
डू 


| पञ्चदशं प्रकररण्म 
संस्छृताथेप्रतिषेधभावनासन्दशनम्‌ 
म ३५१ 


$ १. भ्रत्राह । विद्यत एव संस्कृतं स्वभावेन तल्लक्षणोत्पादादि सदृभा- 
वात्‌' | खरविषाणादि तु नास्ति । न हि तस्य संस्झतलक्षणमस्ति । संस्क्ृतस्यःतु 
संस्ङतलक्षणमुत्पादाद्यस्ति । तस्मादस्ति संस्कृतमिति | उच्यते- ० 


असद्न्त जायते चेत्‌ तैनासज्ज।यते कुतः। 
सदेवान्ते जायते चेत्‌ तेन सज्जायते कुत्तः ॥१॥* 


$ २. यदि तस्य लक्षणमतिरिक्तं स्याद्वि्यमानमपि संस्कृतं न विद्येत। रथं 
इत्वेति । इहोत्पादोऽयं संस्कृतं भावमुत्पादयति चेद्िद्यमानं वा संस्कृतमुत्पादयति । 
तत्र तावद्यस्यासत्कार्यकादस्तस्य वीजावस्थायामङ्कुराभावाद्धतुप्रत्ययसामग्रच्या 
वीजस्यान्तात्क्षणादङ्कुरो जायते। तस्मात्तस्य वादिनः ग्रसदन्ते जायते चेद्‌ 
इति पक्षः। न तु युज्यतेऽसत उद्भवः खरविषाणा देरप्युत्पादप्रसङ्गात्‌ । 
तस्मात्‌ तेनासज्जायते कुतः इत्युक्तम्‌ । तेनेत्यसत्त्व हेतुः कुत इति न सम्भवति । 
असत्त्वादसतो नोत्पाद" इत्यर्थः । ग्र्थंतद्दोषभयात्सत्क्ार्यवादे सत एवोत्पाद | 
इष्यते । तथा सति “सदेवान्ते जायते चेत्तेन सज्जायते कुतः ॥ टु 


8 ३. यद्युत्पादादतिप्राग्‌ वीजावस्थायामेवाङकुरोत्पाद: कल्प्यते तदा 
नोत्पाद: । सद्भावाद्‌ [एव] । ग्रथ सत उत्पाद: परिकल्प्यते तदोत्यादानवस्था- 
प्रसज्ञ:। तस्य पुनरुत्पादाद वालपक्षः श्यात्‌। न च स सम्भवतीति न उतोष्प्यु- = 
त्पादः ॥१ ॥ र ° 
१. तीरिण “भानि भिक्खवे' “उपपादो पञ्ञायति वयो पञ्चाति ठितस्स 

ग्रञ्जथत्त' पञ्जायति, महावरग, पृ० १४५, (poussion). 
२. 9. श्रभावाच्चेद्मावादन्यस्तदा भावः कुतो भवेत्‌ । नम टण 
इष्टं चेदुभावतो जन्म तदा भाव; कुतो भवेत्‌ ॥ क! 


] न १ 


§ ४. अन्यचूच 0 


फलेन नाश्यते हेतुस्तेनासन्नेच जायते। I 
न सिद्धिरस्ति सिदूघस्य तेन सञ्चापि जायते॥शा “ . 


§ धू. यस्माज्जायमानेनाइकुरेण बीजं नाम हेतुर्नाश्यते तस्यादसन्नेवाङ्कुरो 
बीजाज्जायत इत्यपि न युज्यते। यथा यव गोधूमादिष्वसन्तस्ते शाल्यइकुरा 
विकारेणापि न जायन्ते उद्भूते तले तिलादिवदडक्‌ रोत्पादे तद्बीजं नश्यति । 
तस्मान्नासज्जायते । “नसिद्धिरस्ति सिद्वस्य तेन सन्तापि जायते ।” सिद्धोह्यइकुरो 
न पुनः सिध्यतीति न सतो5प्युत्यादः ॥२॥ _ 


. २५३ 
` § ६. उत्पादकालासम्भवादप्युत्पादो न भवतीत्युद्‌भावयन्ताह्‌-- 


जातिस्तदा न भवति न जातिरन्यदापि च। 
तदान्यदा चेज्जातिः कदा जाति भ॑विष्यति ॥३।' 


३ ७, यदाङकुरोऽयमात्ममावं लभते. तदा सिद्धख्प इति नास्य जातिः 
सम्भवति । यदायमसिद्वख्पस्तदा [पि] ग्रस्य जाति नं युज्यते थसिद्धस्या- 
सद्भावेनाशिता जातिर्नाम न सम्भवतीत्यन्यदा जाति ने सम्भवति। किञ्चि- 
त्सिष्यति किञ्चित. न सिध्यतीतीहाप्युभयो: पक्षयोरुक्तदोष प्राप्ति न तदा 
स्वपरयो जाति सम्भवति । यदव कालांशत्रयेऽपि जाति नं सम्भवति तदा ` 
तत्प्रकारान्तरासम्भवात्तदापि जाति र्न भवति । यंत्रास्योत्पादः स कालो नास्ती- 
त्यमिप्रायः ॥३।। 

र ३५४ 

` =. भत्राइ दुग्धं दघि भावेन जायते । इदमपि न युज्यते । दुग्धस्य दघि- 
भावासम्भवात्‌ । दुरबभावेनावस्थितस्य दुग्धस्य तावत्तदात्मनोत्पत्ति र्न भवति | 
तस्य तस्मिन्दुरधात्मना सद्भावात्‌ । तस्मादेवं सति । 

॥ 2 
१, ४. हेतोविनाशः कार्येण तेनाभावो न जायते । 
निष्पन्नान्नैव निष्पत्ति भावोऽप्येवं न जायते ॥ 
२. ७४. ततो भावो न भर्वात नान्यतोऽपि स॒ जायते । 
ततोऽन्यतो न चेज्जन्म तदा जन्म कुतो भवेत्‌ । , 


ः के गल ( १३१ ) क. ने 


तत्व तस्य भावस्य यथा जाति नं विद्यते । 
तथान्यस्यापि भावस्य तत्र जाति नं विद्यते ॥७॥' 


$ ९ यथा दुग्धस्वभावेनावस्थितस्य दुग्धस्य जाति न॑सम्भवति | तथा 
क डुग्धादन्यस्य दधिभावस्यापि जाति न सम्भवति । यस्माद्‌ दुग्धे दघनि' मृते दुरधे 
दबीति न व्यपदिश्यते । यदा दि तदा न तद्दुगधम्‌ । भ्रपि च यदा तुषं तदा 
च तद्धीति दुग्धं दधि जायत इति न युज्यते ॥ ४॥ 
२५५ 
$ १० इतोऽपि न संस्कृतस्योत्पादः | तथाहि-- । 


आदिमध्यावसानानां प्रागुत्पत्ते न॑ सम्भवः । 
प्रवृत्त॑ कथमेकेकं सत्यभावे हये योः ॥. ० 
$ ११ भ्रादिमध्यावसानातां प्रागुत्पत्ते न॑ सम्भव: । इहादिमध्यावसाना- 
च्युत्पादस्थितिभज्भा: | ते तावदुत्पादप्रागवस्थायां ०सत्स्वरूपेण न विद्यन्त इति 
यागुत्पत्तेः संस्कृतं न सम्भवति । ग्रथोत्पत्तिकाले गृहीतजन्मनः स्थितिकाले 
तिष्टितो भङ्गकाले भङ्गो भवतीति मन्यते तदपि न युज्यते । तथाहि ० 


प्रवृत्तं कथमेकैकं सत्यभावे हयो इयोः ॥ 


§ १२ इहोत्पादकाले स्थितिभङ्गयो हंयोरभावात्‌ ` स्थितिभङ्ग विरहितस्य 
सस्छृतस्याभावान्नास्त्युत्पादः | तथा स्थितिकाले भङ्गकाले च इयोद्व॑योरमावा- 
देककस्य प्रबृत्ति न सम्भवति । तदभावाच्च नास्ति संस्कृतम्‌ ॥५॥। § 


° ३५६ 
8 १३-इतश्च न युक्तः संस्कृतस्योत्पादः | यतः- 


अभावे परभावस्य स्वभावो, नेच विद्यते । 
उभाभ्यां स्वपराभ्यां तदुत्पादो नेव विद्यते १६२ 


MRSS SON व ७० ( 

१. ४. यथा तस्यव भावस्य तस्माज्जाति न॑ विद्यते । 

भावस्यापि तथान्यस्य तस्माज्जाति र्न विद्यते ॥ (१ 
२, ४. आदि मध्य तथान्तश्च जन्मनः प्रान्त वर्तते । 

इयोरभावे प्रारव्धमेकैकै जायते कथम्‌ ॥ `` 
३. ७. येन भावाद्दिनान्यस्मात्‌ स्वयं भावो न 'जायते। | ४ 

ठेन स्वश्च परश्चेति द्वयो नने न सम्भव: ॥ \ ne 

तुलना--म्रविद्यमाने स्वभावे परभावो न विद्यते भार १३ | 
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च 


र ( १३२ ) 

३ १४ इह घटस्य स्वतः सिद्धं स्वरूपं नास्ति कपालापेक्षणात्‌। कपाला- 
नामपि तेषां नास्ति स्वभावः। श ₹रापक्षणात्‌ । तस्मादेव मसत्यत्यभावे कपाले 
नास्ति घटस्य स्वभावः । तथा कपालानां कपालस्वभावाभावे तेपां घटम- 
पेक्ष्याच्यत्वमपि न भवति । यस्मादेवं स्वभावं ` विना कस्यचिदप्यन्यत्वं नास्ति 
तस्मादुभपत उत्पादो न सम्भवति अन्यच्च स्वर्पासिद्धेरन्यतोऽपि न सम्भवः ` 
तीति नास्त्युत्पाद: ।\६॥, 

३५७ 

§ १५ अन्यच्च | किमयमुत्पाद' उत्पत्तुः पूर्व वा पश्चाद युगपद्वानुवदः । 
तत्र यदि पूर्वम्‌ । न युज्यते । आश्रयाभावात्‌ । ग्रथ पश्चात्‌ । तदपि न युज्यते । 
झजातस्यासत्वादुत्पादवैयर्थ्याच्च । अथ युगपत्‌ । तदा हयमप्यु पकारनिरपेक्षम्‌ । 
तस्मादेवं सति- । 

पूर्व पश्चाच्च युगपदूबक्तु खलु न शबयते । 
तस्मादूघरस्य जातेश्च युगपन्चास्ति सस्भचः ist 
१६ यस्मादुत्पततुरुत्पादस्य च क्रमकथन न सम्भवति तस्माद्धटस्य जातेच 
युगपन्नास्ति सम्भवः ॥ यदा सद्भाव एव नास्ति तदा घटो जायत इति न 
युज्यते ॥७॥ 
३५८ 

६ १७ अत्राह । सत्येव घटस्योत्पादः॥ यद्ययं नोत्पद्येत नास्य तदा जीरा 
रूपं भवेत्‌ । दृश्यते चास्य हानिलक्षणां जीणँ ख्पम्‌ । तस्माज्जीर्णहपसद्भावे 
नास्त्येवोत्पाद: । उच्यते । भवेदुत्पादों यदि जीर्णमिति “किञ्चिद्‌ भवेत्‌ । न पुनः 
संस्भवति । कथमिति चेत्‌ । इह यदि जीर्णमिति किश्वित्स्यात्‌ पूर्वमेव तज्जातं 
पश्चाद्वा जायते । उभयथापि न जायत इति प्रतिपादयन्नाह 


. नः'स्वतो जायते भावः परतो नैव जायते । 

= ७०१ St 
न स्वतः परतश्च॑व जायते जायते कुतश ॥२१. ।१३ 
न स्वतो नापि परतो न द्वयाम्यां नाप्यहेतुतः। 


SE उत्पन्ना जातु विद्यन्ते भावाः क्वचन केचन्‌ ॥१.१ 


सतो वा परतो वापि न किश्चिद्रस्तु जायते ।।मा० का०, ५.२२ 
१, ग. भ्रनुत्यादुः , 
२, ए. पूर्व परं च युगपद्वतुमेव न शक्यते । 
` घटस्य जन्मनश्चातो युगपन्न सम्भवः ॥ 


नदि त ( १३३) 


, * नेय जीर्ण पूवंजातं पूर्वजातत्वहेतुना। ` 
e ७ ~ 
° पश्चात्सवन्न जातं चेत्पश्चाज्ञातं न वतंत ॥प॥ 


६ १८. जीर्णस्य यज्जीर्णत्वं तद्यदि लोके वस्तुनि३ पूर्वजातं कल्प्यते घटस्य 

पूर्व जाताया श्रवस्थाया जीर्णत्वं न युज्यते । तदा तस्या नृतनेति व्यपदेशात्‌ । 

"मक, पश्चाज्जातायाश्चावस्थाया अविकलायाः पश्चाज्जातत्वेन नूतनत्वम्‌। कुतो जीर्णं 
त्वम्‌ । यदि पूर्व जाता सा साम्प्रतं जीणेति। कि [सा] संवान्या वा । यदि 

सा सँव तदा नूतनाया अवस्थाया भ्रविनाशान्न सा जीर्णा। अथान्या । सापि 
तददज्जातति नूतरनंवेति न जीर्णा । तस्मादेवं सति जोणात्वाभ।वाद्वशित उत्पादो न 


सम्भवति ॥८॥ 
३५६ 
$ १६. इतोऽपि नास्त्युत्तादः। न हि स कालत्रयेऽपि युज्यते । तदेव प्रति- 
'पादयन्नाह-- ; डर २ 


वर्तमानस्य भावस्य तस्मादेव*न सम्मवः। 
नाना गतात्सस्भवोऽस्ति नातीतानपि विद्यते ॥ई॥' 


§ २०, वर्त्तमानोऽर्थः। स खलु तस्मादेव न सम्भवति। हेतुफलयोरयाग- 
पद्यात्‌ । यौगपद्यभावेऽपि हेतुफलभावानुपपत्तेः ।“नानागतात्सम्भद्रोऽस्ति ।” 


ग्रनागतस्यासदृभावेन निरात्मकत्वात्‌। नातोतादपि सम्भवो विद्यते । 
भ्रतीतस्याप्यसद्भावात्‌ । यदा कालत्रयेऽपि सम्भवो नास्ति तदा नास्ति स्वरूपे . 
'णोत्पाद इत्ति स्थितङ्ल ।॥।६।। ` २ 


३६० 


8 २१. अन्यच्च । यदि तेषां भावानां स्वञ्चावेन सद्भावस्तदा स्वभावस्या- 
निवृत्ते जाता भावाः स्वभावेतानुद्भूतत्वादुद्भवाभावात्कुत आगच्छुन्ति । निरुद्धस्व- 
भावत्वेऽपि सूत्वा सद्भावाभावात्क्क “गच्छस्ति। न चेदं सम्भवति ।* उक्तं हिः- 


ः 


~ 


—_ === Ti eo oo 
१, ९. पूर्वस्य पर्वजात्वाल्लाभः कोऽपि न विद्यते। ® 
° ० ६५१ ¢ ——~ ३ 
- पश्चात्सञ्जायमानोऽपि पश्चाज्जातो न विद्यते ॥ $ 
२, ए. श्रनागतान्त भवति नातीतादपि जायते। 
वतं॑मानस्य भावस्य तुस्मादेव न सम्भव: ` ३: 
8 5 
र २ 
ति हा हा SAAN TESST SS ged 2 scene 


(Cd) 8 ल 8 
भगवता-एवं. चक्षुमिक्षव उलद्यमानं न कुतश्चिदागच्छति तिस्थ्यमानं न- - हु 
कचिद्‌ गच्छति' । एवं आर्यहस्तिकक्ष्यसत्रेप्युक्तम्‌ ¬ र : 


यदि कोचि धर्माण भवेत्स्वभावः, तत्रैवं गच्छेय जिनः सश्रावक: । 
कुटस्थघर्माण सिया न निवृती, न निष्प्रपञ्चो भुवि जातु पण्डित: ॥` 


तस्मादेवं यस्यार्थस्य । 


-उत्पन्नस्यागति नास्ति निरुदूघस्य गतिस्तथा । 
एवं सति कथं नेच भबो मायोपमो भवेत्‌ ॥१०॥* 


~ 


$ २२. ततो नूनं नास्ति स्वभावः । यदि तस्य स्वभावो नास्ति किमस्तीति 
चेत्‌ । उच्यते । यत्संक्लेशव्यवदानहेतुनिवन्धन॑ इतकं ख्पं प्रतीत्यसमुत्पन्तं 
तदस्ति मायाङ्कतगजतुरङ्गादिवत्‌। तच्च विपर्यस्तँर्वालैः सस्वभावमेव 
कल्प्यते । आर्येस्तु मायामरीचिवन्तिःस्वभावोऽथो यथावत्परिच्छिद्यते । यथोक्त 


2१) 


सत्वो नरो मानव जात युज्यते। 
जातो मृतीऽस्मिन्न च कोचि जायति । 
मायैव . धर्मा हि ` स्वभावशून्या 
ज्ञातुं समर्थास्तु न भीन्ति तीथिकाः ॥ 


इति । आचार्योउप्यार्यञ्चानमपेक्ष्य विचारफलमुदुभावयन्नाह, 
एवं सति कथं नैव भवो मायोपमो भवेत्‌ ॥ 


§ २३. इति । प्रतीत्यसमुत्मन्नं हि यथावद्‌हष्ट, मायिकसदृशं वन्ध्यापुत्र इव 

नास्ति । यद्यनेन विचारेणोत्पादस्य सर्वथा प्रतिसिद्धत्वात्संस्कृतं सरव॑था नोत्पद्यत 
इति “तिपिपादयिषितं तदा तम्मायावदेव न जायते । वस्व्यापुत्रादिभिरुपमायां 
__ ¬ दु प्रतीत्यसमुत्पादामावभ्रसङ्गभयान्न तैरुपमीयते । अपि तु तदविरद्ध्मायादिभिः । 


~ 


ति 


SS न शि अ फ््प्््प्र्ेै्टए४८' ्ट ेट॑ाए 
HE परमार्थेश्त्यता, वोषिचर्यावतारपञ्जिकाया (१० ५८१) मुद्वृतः । 
ह ९ उनम 3४, २०५ ११४; 55, ३° १३३, ४०४; 

c SS, १० ६७; MINT, ६५-७५ 

८ उद्घृतस- जाए. ३८८, ५१४; ge 

४, ५, उत्पन्नस्यागति र्नास्ति निरुद्धस्य तथा गतिः । 
भवो मा्राप्रुतीकाशः कथमेवं न जायते॥ 


क. NOTA) C2 ~ 


eo का ता जत 


) रं हि द 
सस्मान्माया कृतस्येव भवस्यासारतावलोकनेऽसारसंसःरसर्वरागक्षयाद्विम्रक्ति 
` भविष्यलीतीह न किञ्च॒दाचार्यस्यायुक्तम्‌ | इह प्रतीत्यसमुत्पादानपवादेन लौकिक 
सवव्यवस्थाया अविनाश यथावत्सम्यृगवगमान्मोक्षः सिध्यतीति ॥१०॥ 


३६१ 


$ २४. एवं संस्कृतं मायाङृतमिवोक्त्वा तल्लक्षणान्यपि न सब्रूपाणीति 
प्रतिपादयन्नाह - ` : ७ 


a, 


* उत्पाद्स्थितिसरङ्गानां य॒गपन्नास्ति सम्भवः 
क्रमशः सस्भचो नास्ति सम्भवो विद्यतेकदा ॥११॥ 
§ २५. भ्रन्योव्य विरोषात्तावदुत्पादस्थिति भङ्गानामेकस्मित्‌ क्षणे न 
सम्भवः । क्रमशोऽपि नास्ति सम्भवः । द्रयो्योरभाव एकंकस्यासम्मवात्‌ । क्रमयौ- 
गपद्याभ्यामन्यत्र सिद्ध हेंत्वन्तरानवलोकनाद्क्तं “सम्भवो विद्यते कदा ॥” 7? 


३६२ - 


§ २६, अन्यच्च । उत्पादादीनामेषां सँस्कारस्कन्धान्तर्रतत्वात्‌ संस्क्रत त्वम्‌ 
तस्मान्नियतं तेषामप्यन्ये संस्क्ृतलक्षणरेकान्तेन भवितव्यमिति प्रतिपादयन्नाह; । 


उत्पादादिषु सदेष॒ सवंषां सम्भवः पुनः । 
तस्मादुत्पादचद्भङ्ञो भज्ञवद्‌ इश्यते स्थितिः ॥१२। 


§ २७. उत्पादादिपु संस्क्ृतत्वे नाम्युपगतेषुवुत्पादस्थितिभङ्गैषु सर्वेषां सम्भवो 
भवेत्‌। पुनः सम्भवे चोत्पादस्योत्पादान्तरं भवेत्‌ । यथोत्पादस्योत्पादान्तरन्याय 
[ स्तथा ] तस्माद्उत्पौदवद्भङ्गः । भङ्गस्यापि संस्कृतत्वेन लक्षणत्रयप्रयोगः । 
तस्माद्‌ भङ्गस्यापि भङ्गान्तरसद्भावाद्‌ भङ्गस्य भङ्गो भवेत्‌ । तेषामप्यन्ये तेषा- 
मप्यन्य इत्यनवस्था । श्रनवस्थायां च सर्वेशां भावानामसिद्धे र्न सन्ति स्वभावेन = 


संस्कृतलक्षणानि ॥१२॥ स 
३६३ “ = 3 
§ २८. अपि च । एषां लक्षणानां सम्भवे लक्ष्यादभिन्नरूपेणाभिन्नरूपेण वा 
लक्षणकर्मणि प्रवृतिः। तत्र तावत्‌  , न्न धद 


_ - १, छू. उत्पादादिपु सर्वेषु पुनः स्वस्थ सम्भव:॥ | ह 
तस्मादुत्पादवद्‌ भज्ञी ह्यते-भज्जवत्स्थिति: ॥ ¦ ` _ ५ 


4452 
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लक्ष्य चेल्लक्षणादन्यल्लक्ष्यस्या नित्यता कुतः क 
चतुर्णामथवा व्यक्त सद्भावो नेव विद्यते ॥१३॥ ८ | 
8 २६. यथा. शीतो5णसुखदु:खादो नामेककस्याभा वादल्यत्व॑ वर्तते, तथा लक्ष्य- > 
मपि लक्ष्यणाद्‌ भिन्नं प्रवर्तते चेदनित्यत्वं न भवेत्‌ । संस्कृतं च विनानित्यत्वं न ' 
सम्भवतीति नास्यान्यत्वं युत्तम्‌। ग्रथास्य दोपस्य परिजिहीर्षया लक्ष्यलक्षणयो रण्य 
कल्प्यते तदायमपरो दोषः । तथाहि “चतुर्णामथवा व्यक्तं सद्भावो नैव. विद्यते ॥! 
यदि लक्षेणत्रयं लक्षयं चंकमेवाभ्युपगम्यते तदा लक्षणत्रयं लक्ष्यं चेति चत्वारोऽपि 
भावा न भवेयुः। कथमिति । इहक्याभ्युपगमे लक्ष्य न युज्यते । लक्ष्यमपि च लक्ष्यं 
न युज्यत इति चत्वार्यपि न भवति । पि च स्वरूपासिद्धया तत्त्वमन्यत्वं च ना- 
भ्युपगन्तव्वम्‌ ॥१३॥ 
३६४ 
_ ९३०. श्रन्राह्‌। सन्त्येवोत्पादादयस्तेषां निमित्तहेतुसद्भावात्‌। इहाङ्कुरादयस्तां 
- हेतुसामग्रीं प्रतीत्योत्पद्यन्त इति तदभिज्ञा व्याचक्षते । यद्युत्‌पादादयो न स्यु्हेतु- 
सामग्री व्यर्था स्यात्‌ । न तु व्यर्था । तस्मात्सन्त्येवोत्‌पादादयः । उच्यते । स्युरु- 
सादादयो यदि किश्चित्कुतांश्रदुत्पद्येत । च तु सम्भवतीति प्रतिपादयन्नाह । 


+ न भावाज्ञायतो भाचोऽभावोऽमाचान्न जायते । 
नामावाजायतेऽमाचोऽभावो आवान्न जायते।।१४। ` 


३ ३९. भावस्तावत्िद्धरूपोऽङ्करो भावादविङ्गताद्बीजाज्जायत इति न सम्भ- 
बति । न ह्मवित्रियमाणस्य बोजस्य जनकत्वं युज्यते । न च सिद्धस्याङ्क रस्य 
भावस्य रूपं पुनरपि जायत इति युक्तम्‌ । झभावादपि न जायते । 
अभावादग्निदग्घे बीजे फलजनकशक्तिरभाव उत्पत्तिलक्षण्वतो भावस्य पुनर- 
~ प्युत्पादो न भवतीत्यभावान्त जायते । अभावादप्यभावो न. जायते । न ह्यभावात्कि- 
झिदुत्पतत शृक्नोति । श्रमाजस्य वस्ध्यापुत्रादिवदुत्पादासस्भवान्नभावादप्यभावो 


लि 
I 


४. ] 


> 
१. ४. भिन्नं चेल्लक्षनाल्लक्षणं लक्ष्यस्यानित्यता कुतः । 
2 चतुर्णामपि तदु््यक्तं सत्स्वभावो न विद्यते ॥. 
~ २, मूलमाध्यमिक कारिका ,७ -- लक्ष्य ,लक्षण, भाव, श्रभावश्च । 
३. ए. भावो न जायते भावादभावो5भावान्न जायते । 
2. न भावो जायतेऽभावादभावो भावतो न च ग्‌ 
तुलनार्थ - माध्यामिककारिका, २१. १२ 
[ 


ए 


६ 
त 
० 


a ® ( १३७ ) न 
च 9 
. जावते। भावादप्यभावो न जायते । उक्तदोषवज्ञपातात्‌ । तथा,च भावादप्यभावों 
¦ न जायते यदा भावादभावच्य भावोऽमावश्च न जायते तदा जाति नें सम्भवतीति 
` कोऽस्ति हेतुप्रत्ययसामग्रथाभाव: तुच्छोऽयम्‌ ॥१४॥ 
2 २६५ 
“« § ३२. इतोऽपि नास्ति भावो। उत्पादभङ्गयोरयुक्तत्वात्‌ । इहोत्पादो भावस्य 
स्वभावार्थोऽमावस्य वा स्वभावार्थः कल्प्यते । एवं भङ्गोऽपि कल्प्यते चेद्‌ भावस्या- 
भावस्य वा कल्पूयते । सर्वथापि न सम्भवतीति प्रतिपादयर्‍्नाह— > 


भावो नेच भरवद्वाबो$्भावो च भवेन्न भावो । 
भवेदसाचो नाभावो भावोऽभाचो भवेन्न च ॥१५॥ 

§ ३३, तत्र भाव इति जातो लब्धात्ममावोऽ्थः । से पुनरपि भावो न भवेत्‌ । 
“पुनरपि न जायेत सत उत्पादवंयर्थ्यात्‌ । एवं च “भावो नैव भवेद्भावः \” श्रभा- 
चोऽपि भावो न भवेत्‌ । भ्रभाव इत्यसन्‌ कथं भावो भवेत्‌ ? वन्ध्यापुत्रस्याप्युत्पादः 
प्रसङ्गात्‌ । एवं सत्यभावोऽपि भावो न भवेत्‌ । एवं तावद्भावस्य न भावो न चा? 
भावो भवेदिति न सम्भवत्युत्पादः। भज्ञोप्यस्य न सम्भवति। कथमिति । अभावर- ` 
तावन्नाभावो भवेत्‌ न ह्यसतः खरविषाणस्येवाभावः ।” तस्मादभावो नामावो 
अवेत्‌ । भावोऽपि नाभावो भवेत्‌ । परस्परविरोधात्‌ । ग्रभावामावे मज्ञाभाव: । 
उतपादभङ्काभावे च नास्ति संस्कृतमिति सिध्यति । यथोक्त भगव ता- र 


संस्कृतऽसंस्कृतसरवं विविक्ता, नास्ति विकल्पन तेषशृषीणाम्‌ । 
सर्वगतीएु असंस्कृत प्राप्ता, इष्टिगते हि सदेव विविक्ता ॥' 
इति ॥१५॥ 
४ ३६६ 
§ ३४. ग्रत्राह । जातो न जायतेऽजातोऽपि न जायते । निषिद्धो हि भावा- 
भावयो जातिः । कि तर्हीति चेत्‌ । जायमानोऽथों जायते । `इदमपि न युक्तमिति 


प्रतिपादयन्नाह 


+ जायमानाद्ध जातत्वाज्जायमानो न ज्ञायते| 
अथवा जायमानत्वं ˆ स्वस्येव प्रसज्यते ॥१६ ` ० 
§ ३५. «जञायमानाद्धैजातत्वाज्जायमानो न जश्मते” । यदि यस्य किञ्चिज्ञातं 
किञ्चिदजातं तज्जायमानं तह्य वु न तज्जायमानम्‌ । जाताजातानुप्रवेशेन नापर 
स्तुतीयो जायमानस्य कालाकारः । तस्मादसत्त्रेन जायमानो न जायते । यद्यमय- 


१, पाए. १० १७६, . ० रे. तळपू ८० 
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रूप जायमानम्‌ । तस्मादेव तस्य यत्किञ्चिजातं तज्जातान्तर्गतत्वाच जायते | , 


भावी न जायत इत्युक्तो: । श्रय यदि जाताजातयो रजायमानत्वं कल्प्यते | तथा 
सत्पती तानागतयो जायमानत्वं स्यादिति प्रतिपादयन्नाह 


१ ३६. “रथया जायमानत्वं सवंस्येव प्रसज्यते ॥” इत्युक्तम्‌ । प्राप्तजन्मव्या- 
पारो जातो नावतिष्ठत इत्यतीत एव भवति । अजातोऽनागतो भवति | तस्प्रा- 
देवेह जायमानस्यजातिः कहप्यते। अथवा कालत्रये सर्वमेव जायमानान्तर्गतमथवा . 
न किमुपि जांयमानमस्तीति स्थितम्‌ ॥ १६ 

३६७ 

§ ३७. श्रपि च । यो जायमानो भावो वर्तत इति परिकल्प्यते स कि जाय- 
मानात्मना कार्य उत जायमानात्मनाऽकार्यः । उ भयदर्शनेऽपि दोष इति प्रतिपा- 
दयन्ना ह-- 

ज्ञायमानात्मना कायो जायमानो न जायत । 
जायमानात्मनाऽकार्यो जायमानो न जायत ॥१७॥' 
> _ १ ३८. यो जायमानस्वभावः स तदात्मना व्यवस्थिते न कार्य: । यो 
जायमानात्मनाऽकार्यः सोऽपि न जायमानो भवेत्‌ । जायमानात्मनाऽमतत्वात्‌ । 
यो जायमानात्मना कार्यः सोऽप्यजायमान इव जायमानो न भवतीति न जाय- 
मानः । जायमानाभावाच्च जायमानो न जायते॥।१७॥ 
३६८ 
§ ३९. भ्रत्राहे । अस्त्येक स जायमानोऽर्थोऽतीतानागतयो ्मघ्येऽवस्थानात्‌ ।: 
इहातीतानागतयो मंध्ये जायमानो नाम विद्यते । यदि न विद्येत किमपेक्ष्यातीता- 
नागतयो व्यवस्था स्यात्‌ । तत्सद्भावे हि सोऽनागतोऽर्थोऽनागतो नाम भ्रति- 
क्रान्तश्च सोऽतीतो नामोच्यते । ततो जायमानापेक्षणादेव तत्कालद्वयं युज्यते । 
उच्यते । ० 
£ अग्तरेण विना यस्य दयस्यास्ति न सम्भवः ।` 
जायमानो न तस्यास्ति स्यात्तस्याप्यन्तरं यतः ॥१८।। 

§ ४० यस्य वादिनो'ऽप्तरेण विना मध्यं विनातीतानागतस्य दृयस्य 
नास्ति सम्भवः [तस्य]* जायमानो नास्ति । कथं कृत्वा । “'स्यात्तस्याप्यन्तरं 

यतः ॥? भथा जायमानस्यातीतानागतान्तर्वतित्वमेवं तस्यापि जायमानस्य जाता- 


 „ १४. जायमान स्वरूपेण जायमानो न जायते । 
2 ¬ जायमानास्वरूपेण जायमानो न जायते 
RS ५ ८ 
ˆ. ३.५०. वादिनो दशने. - ४. पु; 8.विच्छी वर्तते 
PF F 5 त 
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` ` जातख्मस्य मध्येन भवितव्यं यदपेक्ष्य जाताजातव्यवस्थानं स्यात्‌ । तच्चँतदशक्यं 
ज्ञाताजातयोरन्तरा तुतीयं जायमानं नाम व्यवस्थ।पथितुम्‌ । सर्वत्र व जाताजात-' 
` ' योरन्तरा जायमानकल्पनानवस्थाप्रसङ्गात्‌ ॥१८॥ 
ह ३६६ 6 
. ४१. अत्राह ।' नैवाद्धंजातो जायमानो यतो , यथोपवणितदोषप्रसङ्गः 
'स्यात्‌ । किं तहि। यस्य निरोधेन जातः पदार्थो भवति स जात प्रागवस्थ[-- 
'रूपोऽर्थो जायमान इत्युच्यत' इति तदेव प्रतिपादयन्नाह 


+ जायमाननिरोधेन जात उत्पद्यते यतः। 
__ततोउन्यस्यापि सद्भावो जायमानस्य इश्यते ॥१९॥ 
यस्माज्जायमाननिरोधेन जातः पदार्थो भवति तस्मादर्घजातव्यतिरेकेणा-- 
प्यस्त्येव जातमानः पदार्थ इति ॥१९॥ 
३ "२७० 
§ ४२. भ्रत्रोच्यते -- 
जातो यदा तदा नास्ति जायमानस्य सस्भवः । 
जात उत्पद्यते कस्माज्ञायमानो यदा , तदा ॥२०। 


§ ४३. “जातो यदा तदा नास्ति जायमानस्य सम्भवः | यदा तवदयं पदार्थाः 
जात इत्युच्यते तदा जायमानो' नास्ति । जायमानासम्भवाच्च जात इत्येव^ नास्ति - 
येन” जातेन जायमानोऽनुमीयेत । ग्रथ जातोऽपि जायमानः स्यात्तस्य तह्यू त्पादा- 
सम्भवो जायमानत्वादिति प्रतिपादयन्नाह जात उत्पद्यते कस्माज्जायमाने यदा 
तदा ॥7 

यदा जात एवार्थो जायमान इत्युच्यते तदा स जायमानोऽर्थः कस्मादुत्पद्यतः 
इति परिकल्प्यते । सिदधत्वदुत्माद परिकल्पोऽस्य न युक्त इत्यभिप्रायः । ततश्च 
जायमानो जायत इति न युज्यते ॥२०॥ 


३७१ 
§ ४४. अत्राह । जन्माभिमुखत्वादजातोऽपिः जायमानो जात इप्यु च्यते ।: 
ततश्च जात एव जायमानो न चास्योत्पाददेयर्थ्यमिति । एवमपि यदि | ` 


Sb ___्‌7- _--...5न्‍न्‍8... 
१, ९ अत्राह यस्य । ___ ५. >. जायमानं | 
२. पा.; 8. निरोधे । , ६. ; 8. एवं । 
३. 7... $. जात: । ७. १"; 8. अतो । 


४. प. इति । ८. 0. अजातो5पि पदार्थोड्य । १ 


( १४० ) क ४ 


. * अजातो जात इत्येव' जायमान कतः किल। 
४ भेदामावादूघरो'ऽमाचस्तदा कि न विकल्प्यत ॥२१॥ 


§ ४५ अजातो जात इत्येव जायमान कृतः किल । यद्यजात एव जायमानः ` 
पदार्थो जन्माभिमुख्सात्परेण जात इति कल्पितो* जाताजातयो “भेदाभावाद्धटोऽ- 
-भावस्तदा कि न विकल्प्यते ॥” जातावस्थ एव हि पदार्थो घट इत्यभिबीयते । 


जाताजातयोश्चं क्यात्‌ प्रागभावेन जातोऽपि घटोऽभाव एवेति स्यात्‌। न 


-चँतत्सम्भवतीत्ययुक्तमेतत्‌ ॥२१॥ 


6 ३७२ 

$ ४६ अथापि स्यात्‌ । नेव जायमानाजातयो भेंदाभाव: । उत्पत्तिक्रियया- 

विश्यमानो हि पदार्थों जायमान इति । उच्यते । स च 
क अनिष्पन्नोप्यजातात्त जायमानो वहिष्कृतः । 
तथापि जायतऽजञातो' यतो जातादुबाहेष्कृतः ॥२२॥ ` 

§ ४७ भ्रनिष्पन्नोऽप्यजातात्त्‌, जायमानो वहिष्कृतः । यद्यप्यनागतादनिषपन्न- 
रुपोञ्पि पदार्थो जायमानो वहिर्व्यवस्थित: । “तथापि जायतेऽजातो यतो जाता- 
दूब हिष्कृतः ।?” यथाऽजाताज्जायमानो वहिष्कृतः क्रियावेशादेवं जातादपि वहिष्कृत 
.एवा"निष्पन्नरूपत्वात्‌ । ततश्चाजात एव जायत इत्यापन्नमिति नास्ति जायमानो 
नाम ॥२२॥ 

३७३ 

8 ४८, न च केवलं जातादुर्वाहर्भूतत्वादजात एव जायते । इतश्चाजात एव 

जायते । 'यस्मात्परस्य--- । 
नासीत्प्राग जायमानोऽपि पश्चाच्च किल विद्यते । 
तेनापि जायतेऽजातो नाभतो नाम जायते ॥२३॥ 

6 ४९, १'नासीन्नाभूदित्यर्थः । योऽसाविदानीं जायमानत्वेन व्यपदिश्यते स 
नासीत्‌ । `'वर्तमानावस्थायाः प्रागतीते'^ काले स ज्ायमानोऽर्थोऽविद्यमानोऽपि 
पश्चात्क्रिल जायमानो भवति'। श्रतोप्यजात' एव जायमानो भवति जनिक्रिया- 
चेशकाले । ततश्चास्याजातत्वेनाभूतत्वम्‌। न चाभूतस्यालब्धात्मभावस्य निरा- 


१, ग; 8. इत्येवं । ˆ ८, 5. जायमानं । 
गू'.; 8. कुतः ० ६. ण. तथाहि। 
३. 3. घटाभावाद्‌ घटो । १०, 5. भ्रासीच्न्दश्चि रानुक्रान्तामिधायी । 


¶ एवं सति जाताजातयोः। ११ 7. जायमानावस्थायाः, 


ee ण न तत्र “स च” शब्दो । फ्राक्कुत्रापि नास्तीति | 


६. 5. जातो । १२. 8, प्रावशब्दस्तु भ्रवधिवचनः ।. 
७, ग, एवत्स;।. १३. 7, “वर्तमानावस्थाया; प्राक” इति तत्र न वर्तेते । 


; ह ब १४१). 


अया! जनिक्रिया प्रवतितुमुत्सहत इत्याह नाभूतो नाम जायते इति ॥२३॥ 
न ३७४ . : > 


8४५०. श्रपि च। 


+ जायतेऽस्तीति निष्पन्नो नास्तीत्यक्ठत उच्यते । 
जायमानो यदा नास्ति' तदा को नाम स स्खतः ॥२४॥ 

३ ५१. अस्तीत्यनेन निष्पन्न उच्यते । निष्पन्न एव हि पदार्थोऽस्तीति 
जायते । श्रस्तीति भवतीत्यर्थः । नास्तीत्येनेनाप्यकृतोऽनिष्पन्त उच्यते । तदेत- 
दवस्थाद्वये विरहय्य “जायमानो यदा नास्ति तदा को नाम स स्मृतः ॥” 

इत्थमयं पदार्थो भवतीति जायमानावस्थो भावो यदा न शक्यते व्यपदेष्ट, 
तदासावनिर्धार्यमाण स्वरूपत्वादसन्ते वेति युक्त मवसाठुम्‌ ॥२४॥ 

९ ३७५ 

६ ५२, तदेवं यथोपवर्णितेन विचारेण जायमानस्यासम्भवात्‌ । र 

कारणव्यतिरेकेण यदा काये न. विद्यते । 


प्रृत्तिश्च निवृत्तिश्च तदा नैवोपपद्यते ॥२४॥ 
इति योगाचारे चतुःशतके संस्कताथंग्रतिषेध- 


भावनासन्द्शनं पञ्चदशं प्रकरणम्‌ । 
_ ९१५३. यदा कारणात्पूथग्भूतं कार्यं विचार्यमाणं न सम्भ वति तदा 'निराश्नया- 
प्रवृत्ति: कार्यस्योत्पादो निवृत्तिश्च कारणस्य विनाशश्च न विद्यते । यथोक्तं भगवता- 
त्वो नरो मानव जात युज्यति, जातो मृतोषस्मिन्त च कोचि जायति। 
मायेव धर्मा हिं स्वतावश्न्या, ज्ञातुं समर्शास्तु न भीन्ति तीथिकाः ॥ 
इति विस्तारः । तथा -" 
संका न्तिजन्मसुत्युश्रासंक्रान्तिजन्मस्टुत्यचः । 
जानाति य इदे तेन समाधिनेच डुलेमः ॥ 
इति। ]' तदेवं परीक्ष्यमाणा भावः स्वभावसिद्धा न भवन्तीति सँव' मायो- 
पमताव* शिष्यते) - भावानाम्‌ ॥२५॥ 


नदला 


१... न तत्र शब्दोऽयं वर्तते । ५. 8. त पाका ल्प सँवं । 

२. प.; 8. भावास । ` ६. 8. मायापमता गत्वा । . 
३. १. श्रशक्यं । ७, पू! प्रवशिष्यते एरुकःशः । 
४, '., 8. न स्वीकरोति । 


घोंडश प्रकरएणम्‌ 
गुरुशिष्यविनिश्चयभावनासन्दशनम्‌ 
' ३७६ | 

§ १. इदानीं! समनुक्रान्तेः पञ्चदशभिः प्रकरण: शास्त्रकार्यं परिसमाप्य °` 

-शास्त्रारम्भप्रयोजनं दुर्वादाशेषः परिहारं चोपदर्शयनु पोडशं प्रकरणुमारभते-- । 
* केनचिद्‌ हेतुना शन्यमशन्यमिय दश्यते । 
तस्य प्रकरणेः सेः प्रतिषेधो विधीयते ॥१॥ 

§ २. नानवधीर्य यर्थाथां शून्यतां कश्चिच्छक्तः संसारे सङ्भुमवधूय निर्वाणस्पृहा - 
मुत्पादयितुम्‌ । स च श्न्चता'थो जगता`मतीवोत्रासकरत्वादप्रियाबेदननिपुणपुरुषेण 
राज्ञः प्रिय भार्यामरणक्रमावेदन सौमनस्डोत्पादनवत्‌ कयापि युक्तया विदुपामव- 
तीर्यः ।श्रहङ्कारममकारस्नेह“विपर्य॑स्तो लोकोऽनित्य एव वस्तुनि क्षणभज्जभादर्शनात्‌ ' 
सँस्कारमात्रप्रवाहस्य सम्यगर्थानवसायाच्छुन्यतादर्शनविवन्धभूतां नित्यतामवधार्यं - 

- प्रत्यवतिष्ठमानो जगदशून्यमेव प्रतिपन्नः । तदस्याशून्यता* प्रतिषेधाय प्रथम प्रक- 
रणारम्भ इत्यादि योज्यम्‌ । स्वभावविरहिताथ श्रात शून्यतार्थ इत्यसकृदावेदितम्‌ | 
तदेवं केनचिद्धेतुना स्वभावरहितमपि वस्त्वेवाशून्ये येषां ख्याति तेषां तस्यासदग्राह- 
हेतोः सर्वे: पञ्दशभिरपि प्रकरणे: प्रतिषेधो विधीयते. ॥ १॥ 

३७७ . 

९ ३. यद्येवमर्थमेपां प्रकरणानामारम्भो नन्वत एवाशून्यत्व सिद्धं भावानाम्‌ | 
तथाहि। एषां प्रकरणानां वक्ता तावद्‌ भवानस्ति | प्रकरण [ । नामभिघेयोऽ- 
झुन्यता ]" हेतुर्व्यावर्तको हेतु' रस्ति । वचनं चेदं प्रति विशिष्टाथंदृताववि ध्वनि 
समुदायरूपं पुञ्चदशप्रकरणात्मकमस्तीति वक्तृवाच्यवचनातां सद्भावात्‌ सिद्धमश्न्यत्वं 
भावानामिति व्यर्थं एव भवतः सर्वभ्रकरण प्रारम्भपरिश्रमायास इति प्रतिपादयन्नाह 


१. ग.; 5. न स्वीकरोति । ७. ॥'. विदुषामवतार्या । 
२. ॥'.; 8. इत्वान्यशेपऽरिहारं । ८५. 77. हङ्कारममकारग्राहविपर्यस्त । 
- ३. प', निर्वाणरति । ६ ए.; 5. क्षणभज्धदर्शनात्‌ .। 


४. 0. स च सर्वेधर्मस्वभावशुन्यता । १०. '[.. श्न्यतादशंन... 

५, 7. जगतां भ्रात्मात्मीयाभिनिवेश- ११. ए'.; 5. विच्छेदो वर्तते तत्र । 
पाशवशो३ चानामश्रुतवताम्‌ । १२. प'. हेतुरपि । 

६. ', भार्यामरणक्रमा ... । १३. ॥'. न तत्र 'प्रतिः इति शब्दों ॥वद्यते ! 


क्या त) 


*० यदा वक्तास्ति वाच्यं च न शन्यमिति युज्यते । 
यं प्रतीत्योद्धवेत्‌ सवे स त्रिष्वपि न विद्यत ॥२॥' 


७ 
8४. “यदा वक्तास्ति वाच्यं च न शून्यमिति युज्यते”। च शब्दो वचनसंग्रहार्थ: । 
` यदा भवान्‌ वक्तास्ति । वाच्यं पञ्जदशमिः प्रकरणं वरयुत्पाद्योऽथोऽस्ति | भवतो वचनं 
च शन्यताप्रसाधकमस्ति तदा सर्वे भावः सिध्यन्ति। नास्ति वन्घ्यापुत्रः 
यस्यार्थस्य वक्ता न युज्यते तस्य वचनमपि विध्यते । तस्य वचनेन य्युत्पाद्यो- 


^`. ऽर्थोऽपि न विद्यते । भावानां त्वेतत्रितयसदृभावात्‌ सिष्यति सस्वभावत्वम्‌ । 


उच्यते । नैतद्युक्तम्‌ | कथमिति चेत्‌ । एवम्‌--“यं प्रतीत्योदूभवेत्सरवं स त्रिष्वपि 
न विद्यते ||” 

§ ५. स्वभाव इति वाक्यशेषः । इइ यो वक्ता सोऽप्यस्माकं दर्शनं प्रतीत्यसमु- 
त्पन्नः कतृ'त्वेन व्यवस्थाप्यते । वचनं वाच्यं च प्रतीत्य वत्ता प्रज्ञप्यते नावचनः' | 


यदैवं तदा नास्ति वक्तुः स्वभावाः । ततश्च वाच्यवचनयोरपि नास्ति वक्‍तृस्वरूपम्‌ । ` 


यदि स्याद्‌ व्यर्थं एव स्यात्पुरुषः। ततो नास्ति तत्र वूक्तुः स्वभावो रूपं वा । 
तस्माच्छून्यम्‌ | तथा वाच्यमपि वक्तारं वचनं च प्रतीत्य प्रज्ञपयिष्यते । स्वभावो 
नास्तीत्यादिति च वचनेऽपि योजयितव्यम्‌ । तस्मात्‌ तेषां त्रयाणामपि स्वमाङ्ग- 
स्त्रिष्वपि न विद्यत इति सिध्यत्येव वक्त्‌वाच्यवचनानां स्वभावशन्यत्वम्‌ । तस्मा- 
ददोषः यै 
३७८ 
§ ६. भ्रत्राह । यदि सवं शून्यं तदेन्द्रिया्थयोः सर्वथाभावाञ्जगत्खरविषाण- 

वदापद्येत । सत्यरुपौ चैताविन्द्रियार्थावितिसस्वभावा एव सर्वे भावा: । 
भ्रचोच्यते--। ° 

यदि शान्यस्य दोषेणाशन्यमेच हि सेत्स्यति । ० 

किमशन्यस्य दोषेण शन्यमेच न सेत्स्यति ॥३॥ 


§ ७ यदि शून्यस्य दोषेणाशून्यमेव हि सेत्स्यति । एवं तहिं तद्वयतिरेक ` 


न्मुखेन भवतः ।“किमशून्यस्य दोषेण शून्यमेव न सेत्स्यति ॥ ` ,„ 


० छ ० 


१. श॑. यदा वक्तास्ति वाच्ये च न शून्यं नाम युज्यते । ° 
यः प्रतीत्यसमुत्पादः स त्रिष्वपि न विद्यते ॥ 
२. नावाच्यववचनः । 
३, ए. श्न्यस्य दोषेण यदा श्यं सिद्ध भविष्यति ९ 
गरशूत्य दोषेण कुतः शून्यत्वं नँव सेत्स्यति ॥ 2 


a 


<? 


*( १४४) हु 


यदि जगच्छुर्ये न भवेत्तदा तदविपरीत स्वभावेनावस्थानान्तित्यमजातम- 
निरुद्ध च भवेत्‌ । न चैवं अचति । प्रतीत्योपलम्भात्‌ । एवमशून्यदोषेण भ वतः . 
: कि न सेत्स्यति । शूत्यताबादापकरणारम्भेण स्वपक्षसिद्धिरपि न 
युज्यते ।।३॥ 
'३७६ 
$ ०. पक्षान्तराम्युपगमवादेनावश्यम्‌ | 
चारणं परपक्षस्य सिद्धिः पच्चस्य चात्मनः! 
प्रोतिश्वेदयके पत्ते विद्यते कि न साधके ।।३॥' 
३ ९, “वारणं परपक्षस्य सिद्धिः पक्षस्य चात्मतः ।” दृयोर्नाम भवतः शून्य- 
तावादनिराक्ररणास्म्भस्य प्रवृत्तेः । “प्रीतीश्चेद्‌ दूषके पक्ष बिद्यते कि न साधके ॥?” 
दूधके पक्ष इव भ वतो यः साधकः पक्षस्तत्रापि प्रीति भवेत्‌ । तस्माद्यदोह 
सर्व साध्यसमं न स्पात्स्रपक्षसाधनाय तावत्कित्चिदप्युपपत्ति र्वाच्या | शून्यता- 
वादे ठु सर्वं साध्यसमस्‌ । तस्मात्स्वपक्ष सिद्धि सामथ्यहीनपक्षग्रहणं दुश्यते । 
पक्षानासक्तमध्यमकमार्गे प्रविष्टस्य तु भवतो दर्शनादशंनाविरोधाद्विरोधस्यापि 


स्थापनं न सम्भ वति ॥४॥ 
ः ३८० 


ˆ , ६ १०. अय तावदूभ वान्मन्यते शून्यतावादो पक्षोऽयं न परीक्षोचित इति 
नास्ति । तस्मादस्याभाव एव सद्ध: पक्षान्तरभावान्तिराकत्‌ णां सिध्येदस्माकपक्ष 
इति । तदपि नास्ति । 
अस्ति यन्न परीक्षायां पचतः स न भवेद्यदि ॥ 
पकत्वादि अयं सर्वमपि पक्तस्ततो न दि ४, 
७ ११. यथास्माक पक्षः परीक्षायामभावान्नास्ति दथा वादिनामेकत्वान्यत्वा- 
» नभिलाप्यपक्षा अपि विचारे न सन्तीति तेऽपि पक्षा नैव स्युः। तस्मात्परीक्षार्या 
CD पक्षा न भवन्तीति न युक्तो भवतः पक्षपरिग्रहः ॥४५॥ 


१५९. श्रन्यपक्षनिषेधेत स्वपदाः सिद्धिमानु यदि। ` 
_ ७, दुष्टे पक्षे स्वपक्षोऽयं सिद्धि थि नाम नाप्नुयात्‌ ॥ 
२, ९. निग्रहे सति थूनायं पक्षो नाम न जायते । 
299 पकत्वादि त्रयं सर्वं तेन पक्षो न जायते ॥ 

ˆ ३. द्रव्यत्वं, एकत्वं, सत्त्वं चेति त्रयो भावाः (३८५), बृस्यनुसारेण तु एकत्व, 
अन्यत्व, प्रनभिलाप्यश्च (३४६); एकत्वं, अन्यत्व र, उभयं, नोभयं, चेत्येकत्वा* 
दयः, लङ्कावृन्रर, १० १७६, सर्वः भो गौतम एकत्वं सर्व अन्यत्वं सर्व 
*उभयत्वं सर्व 'अनुभयत्वम्‌ ॥ र 


| 


० ११ ( १४५ ) ६ ० 


~ ३८१ ह 
§ १२. अ्रत्राह । भवता शन्यतयकत्वादयः सर्वे पक्षा अयुक्ता उक्ताः । 


व्य्थेस्त . शाब्यहेतुयंच प्रत्यक्षतो घटः। 
इहान्यसमयोद्धतो -हेतुरन्य्न सन्न हि॥६॥ 
$ १३. व्यर्थस्तन्न शुन्यहेतुयंत्र प्रत्यक्षतो घटः । यत्र घटः प्रत्यक्षृप्रौपल 
वधः पक्षस्तत्र श॒न्यहेतुनिरर्थकः | असन्‌, वन्ध्यापुत्रो न कस्यचित्प्रत्यक्षः ! घट- 
स्त्वयं प्रत्यक्ष: । तत्मात्प्रत्यक्षदेतोरंपाकरणाय शन्यताहेतु नं युज्यत इति चेत्‌। 
ननु पर्वं घटप्रत्यक्षस्यापाकृतत्वादस्त्यस्माक तेन विरोध: । घउप्रत्यक्षत्वं भवताप 


कृतं न मया । तस्माद्घटो भवतो न प्रत्यक्षः । श्रस्माकं तु घटस्य प्रत्यक्षत्वान्तेदं 
युक्तमिति चेत्‌ । नेदमस्ति । 


$ १४. “इहान्यसमयोद्भूतो हेतु रन्यत्र सन्त हि ॥” न्यतायुक्तिवादे” 
समयादन्यत्र प्रसिद्धो हैतुर्नाभ्युपगम्यते । अन्यसमयतत्त्वस्यायुक्तत्वेन प्रति- 
पिपादयिषितत्वात्‌ । यत्र वादिनां दर्शन समं तत्र दृयोरप्र्थस्याम्युपगमाद्यक्तिमेव 
प्रामाण्यम्‌ । युक्तिवादे सोपपत्तिकोऽर्थः सिद्धान्तः परिगृह्यते । तस्मादिहान्य- 
समयप्रसिद्धन हेतुना वाषाश्सम्भवेन प्रतिक्षेपान्न वैयर्थ्यं हेतोः ॥६॥ ० 
३८२ | 
6 १५, श्रथोक्तशन्यतावादिना भवतोक्ते शन्यताभावेऽशन्यतानिरपेक्षः शन्य- 
ताभावोऽपि न भवतीति सर्वे भावाः सस्वभावाः सिध्यन्तीति मतम्‌ । उच्यते । 


यदि शून्यता नाम स्वरूपसिद्धं किञ्चित्स्यात्‌ स्युर्भावा: सस्वभावाः । न त्वस्तीति 
प्रतिपादयन्नाह 


. श्रशन्येन विना शान्यं कुतः खलु भविष्यति । ~ 
` कथं चिनेवेतरेण ` 'प्रतिपक्षो “ ' भविष्यति ॥७॥ 


§ १६. यद्यशून्यं नाम कञ्चिदूभावः स्यात्‌ स्यारदा तत्प्रतिपक्षञ्गूतं किञ्चि- 
च्छून्यो भावः । ग्रशून्यस्य तु. सम्भव एव नास्ति । अहेतुकस्य कस्याप्धाक्राशकुसु- 
मस्यंवं सदृभावा सम्भवात्‌ । यदा नाशन्यस्य ; सम्भवस्तदा `प्रतिपक्षं शन्यमपी- 
तरेणाशूच्येन विना न सम्भवति | तथा हि। भ्रसन्‌'कुक्कुरः कपेः प्रतिपक्षो न 
भवति ।-सवंत्र हि विरुद्वमर्थान्तरमन्तरेण विरुद्धमर्थान्तरं न सम्भवति । तस्माद- 


ज भ = 
२. १. भ्रशून्येन विना शून्यसम्मवो जायते कथम्‌ । न्न ढ 
इतरेण विना तस्य सहायो जायते कथम्‌ ॥ 


( १४६) 


~ 


द 
शून्येन विना शून्यं न भवति। तेन विना च शून्यं किञ्चिदस्तीति सिद्धम्‌ । 
यथोक्तं A 
शून्यता सर्वदृष्टीनां प्रोक्ता निःसरणं जिने: ॥ 
येषां ,तु शुन्यता - दृष्टिस्तानसाष्यान्‌ वमाषिरे nt 
अगवताप्युक्त ` क 
§ १७, तद्यथापि नाम काश्यप कश्चिदेव पुरुपो ग्लानो भवेद्‌ । तस्मै वंद्यो 
भैषज्यं दद्यात्‌ । तस्य तद्भैषज्यं सवंदोषाःनुच्चाल्यकोष्ठगतं न निर्गच्छेत्‌ । तत्कि 
मन्यसे, कश्यप, अपि नु स स्लानपुरुष'स्तस्माद्‌ ग्लान्या परिमुक्तो भवेद्यस्य तद्‌- 
भैषज्यं सर्वकोष्ठगतान्‌ दोषानुच्चाल्य कोष्ठगतं न निश्सरेत्‌' ? आह । नो भगवः । 
गाठ*तरं च तस्य पुरुषस्य तद्ग्लान्य भवेद्यस्य तदृभँपज्यं सर्वंदोषानुच्चाल्य को8- 
गत न निःसरेत्‌ । भगवानाह । एवमेव काश्यप सर्वदृष्टिगतानां शून्यता निःसरणं 
यस्य खलु पुत्रः काश्यप शून्यता दृष्टरिस्तमहमचिकित्स्यमिति वदामीति ॥&॥ 
: ३८३ 
§ १८, अत्राह । यद्यपि शून्यं नाम किञ्चिदपि नास्तीति नास्ति शून्यताप- 
क्षस्तथाप्यपक्षोऽपि पक्षत्वेन परिगृहीत्‌ इति पक्ष एव भवति। विपक्षनिरपेक्षस्य 
पक्षस्याभावाच्च भवेद्विपक्षः। पक्षविपक्षयोः सद्भावाच्च सर्वे भावाः सिध्यन्ति । 
इदमपि न युज्यत इति प्रतिपादयन्नाह 


अपक्षः पच्चरूपः ` स्यात्पक्त पव भवेद्यदि । 
पचमभावेऽपच्तस्य को विपच्तो भविष्यति ॥८॥* 


§ १६, भ्रपक्षः पक्षरूप स्यात्पक्ष एव भवेद्यदि। यद्यपक्ष एव स्यात्‌ । 
सत्वेवं सति न सम्भवति । विपक्षाभावात्‌ । विपक्षाभावाश्च सर्ववादिप्र त्यारव्या- 
नेन प्रर्दाशतः । थपि च यदा । एवमभावेऽपक्षस्य को विपक्षो भविष्यति ॥ 

पक्षाभावाद्विपक्षोडपि यास्तीति त्यज्यतामाग्रहः ॥८॥। 


१, बोधिवर्यावतार, पृ० ४१४; .. ५,६? गतो 

सुभाषित संग्रह, पृ० २५-२६ ६; |p, भगवानु 
२, काश्यप परिवर्त, पृ०६७, ७. उ. गाढतरश्च । 
३. 7. सर्वरोगानु - > ७, ह. स कोष्ठगतं 
४, ।, ग्लानः र 


९. ५, पक्षे मे पक्षस्यापक्षो रूपं भविष्यति ॥ | 
° शभ्रस्त्यपक्षे को नाम पद्विपक्षोः भविष्यति ॥ 


हु 
I 
4 


। क डी हि 
र न - (२४७) ` a 2 
. ३८४ ३ ट 
` §२०, भ्रत्राह । अस्त्येव. भावानां स्वभावः। विश्ेषरूपोपलम्भात्‌ ।, 
"तथा हि— ° 
अग्निरुष्णः कथं नु स्यादि भावो न विद्यते । 
. उष्णोऽझ्िरपि नास्तीति प्रागेव चारणं ऊतम्‌ ॥६॥' 
; § २१. “भ्ररिनरुष्णाः कथं नु स्याद्यदि भावो न विद्यते ।” तस्मादिशे्रोलप- 
“म्भादस्त्येव भावानां स्वभावः । उच्यते । इदमपि न युक्तम्‌ । यतः 
“उडणोऽर्निरपि नास्तीति प्रागेव वारणां कृतम्‌ ॥?” उष्णस्वभावोऽस्नि प्राक्‌" 
अग्निरेव अचत्युष्णमनुष्णं दह्यत कथम्‌ । 
नास्ति तनेन्धनं नाम तहृतेऽग्नि ने विद्यते॥ 
इत्यत्र निवारितः । तस्माद्विशेषाभावान्नास्ति भावरूपम्‌ ॥ ६।। 
३८५ कक 
8 २२. ग्रन्यच्च यदि 
भावदशनतो भावाभाचो नाम निवार्यते। 


एवं पक्षचतुष्कस्य को दष्टो दोषचर्जितः ॥१०॥ 
§ २३. भावदशँनता भावाभावो नाम निवार्यते यदि भावस्य सद्भावो- 


लम्भात्तदभावनिवारणं युक्तमुपदर्श्यते भावस्याभावोपलम्भाद्‌ भाववारणमपि 
कि न भवेत्‌ । भ्रनेनेव क्रमेण 
सदसत्‌ सदसच्चेति सदसन्नेति च कमः । 
पष प्रयोज्यो विद्वद्भिरेकत्वादिणु नित्यशः ॥ 
इति तत्रोक्तम्‌' । तस्मादेवं पक्षचतुष्टयेऽपि दोषदर्शनात्‌ कस्यापि पक्षस्य 


परिग्रहो न युक्तः ।।१०॥ 
३८६ Ea 
$ २४. इतोऽपि पक्षपरिग्रहो न युक्तः । ; जक 
श्रणोरंशो ऽस्ति नास्तीति. विचारोष्त्रीपि वर्तते । «५ र्‌ 
तस्मात्साध्येन साध््यस्गर सिद्धिनैवोपपद्चते ॥ ° 


१, ३४१. (१४.१६) 

२, ४. भाव एव यदा नास्ति बह्निरुष्णः कथं भवेत्‌ । 0 
उष्णो5ग्निरपि नास्तीति कस्य नाम विपर्ययः ॥ 

३. ४. दष्टेव भावं भावस्याभावो नाम विपर्ययः ; 
दुष्ट पक्षतुरोयांशे प्रहार यस्यु दृश्यते॥ 9) ९ ह 

४, ३४६ (१४,२१) । र हर 


n 


(.१४८.) . है र 


इति पुवंभुक्तेः । तस्मादनेन क्रमेण विचारेऽतिसूक्ष्मस्य । ० 
यत्राणोरपि सद्भावो नास्ति तंत्र कथं' भ॑चः। ` 
अभाचोऽपि च बुद्धानां तस्मादेच न युज्यते ॥११॥ 

§ २५, “यत्राणोरपि सद्भावो नास्ति तत्र कथं भवः ।” 

परमाणु मात्रस्यापि यत्र सत्यं स्वरूपं नास्ति तत्र कथं भव उत्पद्यते | 

आावोदात्तिः सर्गथा नास्तीति तत्रानुत्पाद एव । 'निराभासगोचरकसर्व॑भाव 
तत्त्वयथावदवगममसूर्यकिरणनिकरापाकृताखिलाविद्यांतिमराणां' चिंविड़ाज्ञान- . 
तिमिररात्रिनिद्राविपर्यस्तजगढुल्लासोद्वोधनतत्पराणाँ वोघौ सम्यगमिसम्बुद्धा- 
नाम्‌ । “भ्रभावोऽपि च बुद्धानां तस्मादेव. न युज्यते. ॥” तस्मादेव 
च तत्वज्ञानमपेस्य कञ्चिदपि भावो नोपलभ्यत इति . [यथा ] 


२ 


भाव एवमभावोऽपि नाभिमतः । अथवा स्वभावेनाजातत्वादभावोऽपि न 
सम्भवतीति । श्रभावोऽपि च बुद्धानां ्रावकप्रत्येकवुद्धानुत्तरसम्यग्सम्बुद्धानां' 
नाभिमर्तः॥ ११॥ 9 

३०७ 


§ २६. परिप्रेक्षयावश्यमयमद्दयवाद: सर्वत्र प्राप्नोतीति निश्चेतव्यम्‌ | तथा हि- 


सद्भावोष्न्यस्थ कस्य स्यात्‌ स्थात्सवंत्रद्धयं यदि । 

तवापि यदि त्युक्ता निन्दतोऽन्थः किसुच्यते ॥१२॥ 
§ २७. यत्राद्वयमद्वयवादस्तत्राप्राप्तस्य कस्य भावस्य भावस्वरूपं भवेत्‌ । ये 
तावद्भावा नित्यास्तेपां . स्वरूपेण सद्भावो नास्तीति सदृभावासद्भावकल्पनाः 
परीक्षितुं न शक्या । सद्भावासद्भावकल्पनाप्रवृत्तिहेतोनित्यस्य भावस्याभावात्‌ । 
ये भावा उत्पत्तिमन्तस्तेषामपि नित्यं स्वरूपं नास्तीति स्वभावलक्षणाप्रतिकुल- 
लक्षणानां स्वभावेन सद्भावासद्भावकल्यना व्यवस्थापयिएँ न शक्यते । तस्मा- 
चुक्तिगम्यत्वेन नीते स्फुटेऽर्थे वादिनः स्वबुद्धि विपर्यासकल्पितं द्यवादं विहाया- 
 दृयवादमिमं स्ववुद्धौ स्थापयितुमएन्ति। ग्रथ कयाप्युपपत्त्यायमर्थो न - सिध्येत्‌ । 
/ ननु च ये नास्माकमपि मन; प्रत्ययो भवेत्तदुच्यताम्‌ ।“न तु काचिद्यथोक्तार्थ- 
विदुददधोपपत्तिवंक्तुं शक्यते | तस्माङ्क्तोपपत्तित एव तवाप्यन्तद्वयप्रहारों 


नि चुन्द नकि न्तरण ॥१२॥ 
च््न्त्तन्त्त्त्न्न्त्त्त्त्न्त्न््नतततत्््त्त्त्त्तत्त्््ससज-य. 
« १, ३०५ (१३-५) 
« प्र 
2, ४, बदणोरप्रि सदृभावस्ततोऽभाव कथं भवेत्‌ । 


दुद्धांनां जतखभावोऽपरि तस्मादेव प्रसज्यते ॥ 
„+ ३, 5. खस्थ ल्देळ द्वितीय: कर्स्यान्यः सन्‌ भविष्यति । 
४ र डेट अतीऽप्येतरद्विजितोऽन्यो भवेत्‌ कथम्‌ ॥ 


>” £ 


f 


( १४६ ) me 


3 3 ° 
| ३८८ * ० 
$ २८: यस्मात्स्वपरसमयपरिकल्पितानां लौकिकलोकोत्तराणां भावानाम- 
यरूपमिहाविभक्तं तस्मादेव-- >> ७ 


9 
अभावे सर्वभावानां विभागो नेच युज्यत। 
सर्वद्रव्याणि यः पश्येत्‌ स भवेन्न विभाजकः ॥१४॥ 
$ २९. हेतुप्रत्ययजातत्वात्स्वभावेन कृतकत्वप्राप्तेर्भावानां यः स्वभावः स 

निहेंतुक एव-। नि्हेतुकत्वे च सत्वं न सम्भवतीति भावविप्रतिषेधं प्रतीत्य 
भावस्याभाव एव स्वभावो भावस्याभावात्‌ । तस्मादयं स्वभावः सर्वेषामभिन्न- 
रूप इति सर्वे भावाः स्वभावेनाजाता एकरूपा यदुताभावास्वभावरूपाः। यथा 
घटगृहक्षेत्रादिषु भिन्नेष्वपि सर्वत्र निरावरण॒त्वसामान्यादरूपमात्रमाकाशं भिन्न- 
स्वरूपं न भवति, यथा च भावा यथा त्वं सर्वे संस्कृता अनित्या एव, सर्वे साश्रवा 
दुःखा एवेत्यादि न भिन्नमेव यः सर्वेपां द्रव्याणां दृष्टा [सो ] पि द्रव्याणां 
“भेद व्यवस्थापयितुं न शक्नोति । श्रतएव-- ० र 


भावस्यैकस्य यो दृष्टा दृष्टा सर्वस्य स स्मृतः । 
एकस्य शून्यता यंव सँव सर्वस्य शून्यता ॥ 
ति पुर्वंमुक्तम्‌^ । श्रतएवोक्तंः भगवता 
भावानभ।वानिति यः प्रजानाति 
स॒ सर्वभावेषु न जातु सज्जते। 
यः सर्वभावेषु न जातु सञ्जते 
स॒ ग्रानिमित्तं स्पृशते समाधिम्‌ ॥ इति १३ ॥ 
३८६ 
8 ३०. श्रन्यच्च ? परकल्पनायाः पूवं त्यागेनापि यथोक्तोऽर्थो वास्युप- 
-गन्तव्योऽनुयुक्तपरीक्षया परिहारो वा वक्तव्य; । ग्रथ मन्यते--यस्य किञ्चिदपि 
सम्भवति युज्यते तस्य परिहार: । यस्य तु सर्वेषां भावानामभावस्तस्यवाच्य- 
वचनवक्तृणां प्रतिपाद्य-प्रतिपादकप्रतिपतृणां च” सर्वथाभावात्कर्थं परिहारो ¬ 
वक्तव्यः । तस्मान्न परिहार उक्त इति। यद्यव ह 
३८९ रे 2 
नाभावात्परपचक्तस्य परिहारः 7किछोच्यते । 
साध्यते न स्वपच्तोऽपि निवर्त्यो हेतुना कुतः ॥१४॥ 0 


१. ए. भ्रभावे सर्वभावानां विभागो नैव युज्यते । 
भावेऽपि सवंभावानां स विभागो न जायते uy . 
२. १९१ ( ८, १६ ) ३. ७४५. १. १३३, २६५, २७७ 
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न $ ३१ यदि परस्य सर्वाभावादपरिहारस्त्वया कयापि युक्त्या शून्यता हेतुः 
निराकृतस्तव स्वपक्षः क्रि न साध्यते। न चासिद्विरम्युपगन्तु युज्यत इति नेद 
भवति ॥ १४॥ 

३६० 
§ ३२. यच्च । 
सुलभो दृ षको हेतुरिति लोकेऽभिधीयत । 
परपक्षस्थ दोषः कि वक्तमेच न शक्यते ॥श्शा' 

8 ३३. सुलभो दूषको हेतुरिति रोकेऽभि घीयते | तदपि न युक्तम्‌ । यदि 

दूषको हेतुःस्यात्तदा सुलभ त्वात्स तवाप्यस्तीति त्वयापि 
“परपक्षस्यदोषः कि वक्तुमेव न शक्यते।” 
त्वया परपक्षस्य दूषणमुद्भावयितुं न शक्यत इति दूषको हेतु न सुलभः ॥१५॥; 
३६१ 

६ ३४, ग्रथ विनाप्युपपत्तिम्‌-- 

* , पकेनास्तीतिमात्रेण भावाश्‍्चेत्तत्वतो भवेत्‌ । 
नास्तीतिमात्रेणेकेनाभावोऽपि न हि कि भवेत्‌ ॥१६। 

8 ३५, यथा तवास्तीति वचनमात्रेणायं भावस्तत्वतोऽस्तीति स्थाप्यते एवं: 
मम नास्तीति वचनमात्रेणापि परमार्थतो भावो नास्तीति किं न व्यवस्थाप्यते । 
_ तस्मादावयोर्वादद्वयापाकारणात्कृत्रिमसर्वप्रपञ्चोऽद्ठ यवादोऽयं मध्ये समुच्छित३॥ १६. 

& 

§ ३६. भ्रत्नाह । यदि काना नो न स्यात्तदेहासतः सदिति नाम न 

स्यात्‌ । न ह्यसतो वन्ध्यापुत्रस्य सन्निति नामेह्‌ युज्यते । उच्यते । 
सदिति यत्कृतं नाम तेनासन्नेच जायते॥ 
सदिति यत्कृतं नाम तेनसन्नेच जायते ॥१७॥ 
१, `, यद्‌ दुष्टोऽधिगतो हेतुरिति भाषापि लौकिकी । 
येन दोषोऽन्यपक्षस्प्र वक्तुमेव न शक्यते ॥। 
२. \. सन्नाममात्रेण यदा भावः कश्चिद्‌ भविष्यति । 
अभाव: कि न भवति सोऽप्यसन्नाममात्रतः ॥ 
¦ ग्रस्तीति मात्रेण यदि भावो. विद्यत तत्वतः 
_ नास्तीति मात्रेण कथमभावोऽपि भवेन्न हि ॥। 
अथवा चोनोभरन्थाधारेश-- 
सन्नाममात्रेणँकेन स्यादभावस्तत्वतो यदि । 
कि सन्नाममात्रेणक्रेनाभावोऽपिं नो भवेत्‌ ॥ 
३, \. सदर्थो यन्न* ग्रथितस्तेनाभावो न जायते । 
अस्तीति यझीन्न कृतं तेन भःवा न जायते ॥ 


०० 


» ,( १५१) 


& & ३७ सदिति यत्कृतं नाम तेनासन्वैव जायते। यद्येवम्‌ | र 

° यन्नामांसदिति कृतं तेन सन्नँव जायते । 

नामानि नामिनो नैव स्वरभावमनुकुर्वते ॥ 

न हि तानि नामिनो भावस्य स्वरूपेण कालेन वा सभ्भरयुत्तवनि पूर्व पश्चाच 

तेषामभीष्टत्वात्‌ । तथाहि! सुलोचने काण इति अल्पायुषि दीर्घायुरिति तस्करे 
देवरक्षित इत्यादीन्पर्थप्रतिकूलानि नामान्युपलभ्यन्ते । तस्मात्‌ 

“सदिति यत्कृतं नाम तेन सन्तँव जायत ॥” एकधात्वन्यः पाठः “नैवासदिति 

यन्नाम. कृतं तेनन सदूभवेत्‌।” यदि सतः सदिति नामकरणादृभावः 

स्वभावेन सन्नँव कल्प्यते युक्त्या विचारेऽसऱवेनासतोऽसदिति नामकरणात्‌ 

सत्वप्रतिणेषः किमिति न निश्चीयते । अस्थ सद्भावकह्पनावदसद्भावोऽपि 

युक्त प्रज्ञापयितुम्‌ ॥१७॥ 


३६३ 
§ ३८. अत्र केचिदाहुः । शब्डास्तावन्तार्थंस्वरूपमभिदधति ` यद्यभिदब्युर्‌- 


तदाग्निरुऽणा इत्युक्ते मुखप्रदाहो भवेत्‌ । घट इत्युक्तं मुखं पूर्णं भवेत्‌ । तस्माद 
स्माकमर्थस्वरूपास्पशिभिः शब्दँवच्यवाचकेन लौकिकेन सङ्केतेन सवमस्तात्यु- 
च्यते । श्रत्रोच्यते । 

कथितं लौकिकेनेति सर्व . चेल्लौकिक भवेत्‌ । - 

को भवेत्तत्वतो भावः स केन लोकिको भवेत्‌ ॥१८॥४ 

8 ३९. यदि सहृस्तुनः संस्वभावत्वस्व॒रूपांस्पर्शभि: शब्दैरभिवीयमानँ 

लौकिकं तत्स्वरूपं भवत्‌ [तदा] तत [एव] :स्वरूपेण सदुभावात्स परमार्थ एव 
भवेन्न तु लौकिकः । भ्रथ तस्य लौकिकत्वमेवास्ति न,स्वभावस्तदा तस्य लोकिकस्य 
परमार्थत्वमव सिध्यति। परमाथंदर्शनाच्च योगिनः संसारान्मुच्येरन्निति 
युक्तम्‌ ॥१८॥ 


सर “क ३९४ ; 
७ ४० अत्राह । यद्यपि त्वया सामान्यत उच्यते तथापि भावापाकरणम्त्‌ 


तवाभाव एव भवति । उच्यते । नेदं वचनं मदाशयमतिक्रान्तम्‌ । यदि मम भाव- 
प्रतिणेधादस्तित्वविरुद्धं नास्तित्वमभ्युपरम्यते तदा. [वगन्तव्यं न प्रतिषेधेन सर्वः 
वाद निराकणां साध्यते. ्रभाववादस्यातिक्षुद्रैरम्युपगमादिति प्रतिपादयन्नाह 
अभावात्सचेभावानार्ममाव ` एवं चेद्मुवेत्‌। ४ >” 
सत्येचं, सर्चपक्ताणामभावो नत्र युज्यते ॥१६ 
१. \. उक्तत्वात्‌ स्वंलोकेन्र लोको यदि भविष्यति। 
तस्मादेव हि यो भावः स लोको जायते कथम्‌ ॥ 


२, ४. भ्रसत्वात्‌ सर्वभावानामभावो ` ` यदि विद्यते । 
तथा च सर्वेपष्ोषु भावोऽसन्न॑व ` युज्धरे, ॥ 


CR) ४. 3 
8 ४१, भावसदभावे हि तत्र तन्निषेधादभाववादो भवेत्‌ । यव्थ,तु यथो- 
क्तन न्यायेन भाव एव न सम्भवति तदा 
भःवार्भवादभावस्य सम्भवो न भविष्यति । 
अभाचो हि विना भावं कुतो सिद्धो भविष्यति ॥२०॥` 
७ ४२, भावाभावादभावस्य सम्भवो न भविष्यतिः। कुतो भावाभाव इति 
चेत्‌ | अभावाभावात्‌ । कुतोऽभावाभाव इति चेत्‌ । एवम्‌ “भ्रभावो हि विना, 
भावं कुतः सिद्धो भविष्यति ।” 


भावस्यान्यथालक्षणो विनाशो ह्यभाव इति लोक उच्यते। सच भना 
एकान्तेन विचारे नास्तीति कस्याभावादभवः सम्भ विष्यति। यदाभावो न 
सम्भवति तदा भावप्रतीतिरभावमपेक्षत इति स नास्ति। भ्रभावोऽपिन 
सिघ्यति ॥२०॥ 


` ३६६ 


$ ४३, भ्रघाह । भहेतुकस्य भावस्यासिद्धेरवश्यं त्वया शन्यतासाधताय 


हेतु: प्रदर्शयितव्यः । हेतुतदभावाच्च न सर्वेषां भावानां शन्यता । हेतुवदन्ये 
षामपि सद्भावात्‌ । उच्यते । यदि-- 


शन्यता जायते हेतो भेंवेत्तेन न शान्यता। 
प्रतिज्ञा हेतुतो नान्या तेन हेतुने विद्यते ॥श्शा' 


$ ४४, हेतोः पूर्व शून्यता न भवतीति| पश्चादूभवतीति। शन्यतायाः 
इतकत्वम्‌ । कृतक च मायागजप्र पञ्चवद्विसंवादकम्‌ । शन्यता त्वक्षरसामान्यरूपेति 
न विसंवादकेति शून्यता न हेतुसाध्या । . ग्रथ ज्ञापकं हेतुमभिप्रेत्योक्तम्‌ | तथापि 
हेतुने सम्भ वति ।. कथमिति । इह हेतुरिति कस्याश्चित्रतिज्ञायाः साधकं वचनम्‌ । 
यदि तस्याः प्रतिज्ञाया स हेतुस्ततोऽन्यः स्यात्‌ । तथा सति पक्षधर्मी न भवतीति 
प्रतिज्ञाता्थनवगम इति हेतो प्रतिज्ञाया अन्यत्वं न भवेत्‌ । यदान्यो न भवति 


` तदान्यत्वाभवात्रतिज्ञायाः स्वरूपवदयं हेतुर्न . भवतीति हेतुने विद्यते । तस्मा- 


त्सिद्ध“मावानां निःस्वभावत्वम्‌ ॥२१॥ " (४८ 
De CO पम्प -“ 
१, ५, ग्रभावत्वादभावस्य भवा$स्तीति न विद्यते । य 
अभावत्वादसन्माव इति: सिद्धिर्भवेत्‌ कथम्‌ ॥ 
२, १, शून्यं प्रमाणतो जात-मतः' शन्यं न विद्यते । >? 
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६.४५, अत्राह । यद्यपि हेतोरभाद्वेतुसाध्ययो र्नाशून्यता ननु च शून्यता 

'दृष्टान्तस्तावदस्ति । तत्सद्‌भावाच्च तद्वदन्येपामपि भावानां भावो भवेत्‌ । 

उच्यते । स चेत्‌ दृष्टान्त: कल्प्यते हेत्वर्थेनासम्वद्ध एव कल्प्पैले सश्वद्धो वा । यदि 

तावत्सम्बद्धः । हेतोटूषणेनैव निराकरणम्‌ । अथासम्त्रद्ध: । तदा तयो: प्रतिज्ञा- 

तार्थं सिद्धघसामर्थ्यादेव न किश्वित्कियते । [ ततश्च ] कि तेन कल्पितेनेति 

-प्रतिपादयन्नाहू-- ` 


यदस्ति श्न्यइष्टान्तस्तेन शल्यं न चेद्भवेत्‌। 
आत्मापि काकवत्कृष्ण इति चक्तुं उ शक्यते ॥ २२ ॥। 
§ ४६. यदि हेत्वर्थासम्वद्धाह्टान्तादर्थसिद्धिर्मत्यतं तदा काकस्य कृष्णदृष्टा- 


न्तेनात्मापि कृष्णो भवेत्‌ । न चेदे सम्भवतीति न युज्यते दृष्टान्तो भावा- 
भावात्‌ ॥ २२ ॥ 


क 
न 


३६८ 

§ ४७. यदि हेतुरप्यभावे दृष्टान्तोऽपि नास्ति [तदा] सर्वेपामपि मावानाम- ० 
भावे तवेदं शास्रकारवचनँ कस्यार्थस्य साधनाय । उच्यते । यदि नियमेन परीक्षायां 
कस्यचिद्भावस्य स्वभाव उपलम्येत [तदा] तादृश [एव] श्रम्युपगमो भवेत्‌ । 
शून्यता दृष्टिस्तु विपरोतंवेति प्रतिपादयन्ताह- 

को शुणः शूल्यतादष्टया स्याच्चेद्भाचः स्वभावतः । 
वन्धः कल्पनया दष्टः सैवेह प्रतिषिव्यते ॥२३॥ 

8 ४८. “को गुणो शून्यता दृष्टच्या स्याच्चेदूभावः स्वभावत ।” शुन्यतोपदेशो 
हि तत्वप्रतिपादनाय । तत्त्वं च स्वभावः स्वरूपम्‌ । यदि कस्य'चद्‌ भावस्य 
सद्भावः स्यात्तदा तत्वं परामर्थो भवेदिति मोक्षप्राथिनस्तद्दशंनमेव 
शोभनं न तु .शुभ्यतादर्शनम्‌ । स हि तदा न गुणो | पि ] ठु ] 
केवलमेवापवादप्रवृत्तत्वाद्दोष एव । यदा निःस्वभावाचां भावाना विपर्यासेन 
सस्वभावत्वं . हश्यते तदा लोकस्यामिनिवेशहेतु र्भवति । भावाध्यवसायहेतुक 
कर्मक्लेशतोजन्मप्रबन्धोत्पादेन ततः संसाइप्रवेशः। तदा निःस्वाभावानाँ) 
भावानां निःस्वभावत्वप्रकाशकं शास्त्रमिदमारोपावादप्र हाणद्वारा “निःस्वभावत्वें _ 
दर्शयति । लोकोऽपि भावानां तिःस्वभावत्वमप्यस्य प्रतिविम्वनिमाणमाया 

दिव्विवभावामिनिवेशे तद्धतुककर्मे्लेशक्षयाद्रागःदिसकलबन्धच्छेदेन विमुक्तो 
१. १, यस्माच्छन्यस्म दुष्टान्तस्तेन शुन्य न जायत | 5 
काको यथा तथात्मापि कृष्णो वक्तुं न शक्यते ॥ 


२, ९५. स्वभावतश्वेद्भावो5स्ति शुन्य दृष्टया हि को गुण: | 
ष्टो विवन्धो ज्ञानेन तदेवात्र निरदृष्यते ॥ व 
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अवति । तस्माच्छास्त्रमिदं भावानां निमू'लस्वभावत्वमात्रे दर्शयति । ६८ 
ˆ § ४९. यथोक्त' भगवता शून्याः सर्वधर्मा निःस्वभावयोगेन । 'निनिमित्ता: . ब 

सर्वधर्मा भ्रप्रणि घानयोगेन । प्रक तिप्रभास्वराः सर्वधर्माः प्र ज्ञापरिमितापरिशुष्येतिः' 
॥ एवं की. : 

यः प्रत्यये जायति सह्य जातो, न तस्य उत्पाद सभावतोऽस्ति। . 

यः प्रत्याधीन स शन्य उक्तो, यः शुष्यतां जानति सोऽप्र मत्तः ॥' इतिः 

रपि चेह प्र तीत्यसमुत्पादस्य नासम्भव इत्याह-- वन्धः कल्पनया दृष्टः 
सँवेह प्र तिषिष्यते ॥ 

कल्पना ह्यभूतस्वभावमर्थमारोपयति । तेन सत्वानां वन्धमुपलभ्य संसार- 
दुःखच्छेदाय तमर्थं निवर्तयितुं महाकारुणिकाः सत्वदुःखदुःखितास्तथागता 
वोबिसत्वाश्च प्र तीत्यसमुत्पादाविरुद्ध भावानां निःस्वभावत्वमात्रं दर्शयन्ति |. 
एवमिदं समासतो बुद्धवचनार्थ इत्याचार्येणानेन शास्त्रेण व्याख्यातम्‌ ॥२३॥ 

३६६ * 
न $ १०. ये तु यथावस्थित प्रवचनार्थस्य यथावदनववोधेन किश्रिद्भाव 
वास्तवरूपं कञ्चिच्चावास्तवं परिदीपयन्ति तेषां कल्पनां विपर्यास चः 
प्रतिपादयन्नाह ` 
पक सदसदेक च नेदं तत्त्वं न लौकिकम्‌ । 
तेनेदं सद्दमसद्वक्तुमेव न शक्यते ॥२४॥१ 

§ ५१, यदा लौकिको भावो वक्तुमिष्यते तदा वाह्याध्यात्मिकभेदेन स्कन्ध- 
पञ्जकमपि लौकिकीं कल्पनां प्रमाणं कृत्वाभ्युपगन्तव्यम्‌ । यदा तु लोकोत्तरं तत्त्व 
व्याख्यातु मिष्यते तदार्थज्ञानमपेक्ष्य _ _ स्कन्धपञ्चकमपि स्वभावशुत्यं व्याख्येयम्‌ । 
ततोऽन्यत्र यद्युक्तमिष्यते यच्च युक्त नेष्यते वादिना [ तत्‌ ] तत्त्वं लौकिकं वा 
नेष्यते । येनतदेवं “तेनेदं सदिदमसद्व क्त्‌ भेव न शक्यते |” « 


यदि चित्तचेतसिकाति स्युस्तदा घटपटादयोऽपि ` स्युः सकललोकप्र सिद्धेः । 
ग्रथ ते घटपटादयो विचारे न स्युस्तदा चित्तचैतसिकान्यपि न ' स्युरुभयोरपिः 
.“ युक्तिविरहात्‌ । एवं सतीदं सदिदमसदिति “वक्त मेव न शक्यते” ॥२४॥ 


` १, तुजनार्थनु-अष्टसाहस्विका प्रज्ञापारमिता, १० ४०५, 
[\. १० २३८, २७८, ४४४, ५०४ 
: २. \M\. १० २३६, ४९१, ५००, ५०४, BG. १० ३५५, सुभाषितः 
पृ० २१ 
३. ४. सदेक्मेक नामास्तत्त्वं लोकोऽपि नैवयत्‌ । 


तेनेदं ह वक्तुमेव न, शक्यते ॥। \ 


० 
४ 


8 ट र yoo पं FR ei 
§ ५९, अत्राह । यद्यपि मया तव परिहारः कतुँ न शक्यते तथापि करिष्यन्ति 
के-चित्तव परिहारम्‌ । तद्‌ भविष्यन्ति हि तथागतशासनेऽभियुक्ता: । उच्यते 
मिथ्येयं तवाशा । तथा हि । 2009 र. 
| सदसत्सद्सच्चेति यस्य पक्षो न विद्यते! 
उपाळम्भश्भिरेणापि तस्य वक्तु न शक्यते ॥२५॥ ` 
योगाचार चतुः्शतके शुरुशिष्यविनिणेयसन्दशंनं ` 7 
पोडश प्रकरणम्‌ ॥१६॥ 
: 6५३, सति हि पक्षपरिग्रहे$न्यथासिद्धे मेहता कालेन चिरेण तस्य दू षणांः 


सम्भवति । यस्य तु सदसदुभयपक्षप्रहाणेन पत्तर्पारश्रह एव नास्ति 
` तस्य सदसदुभयपक्ष प्रहाणाच्चिरेणापि दूषणं वक्छुं न शक्यते । 


ग्राकाशस्य उपवत्वं साम्प्रतं न सम्भवतीति चिरेणाक्रालेन सम्भावयितुं न शक्यते ! 
एव” वादिभिरपि तदाश्रयपक्षत्रयासम्भ वाच्छूस्यतावाददूषणां चिरेणापि वक्तुं न 
शक्यंते । पणिडतँहि शुन्यतावाददूषणमाकाशचित्रायः प्रतिमयोराति ` 
वदवगन्तव्यम्‌ । 

6 ५४ यथा नमसि सूर्यकिरणसमूहेन निरस्तैस्तिमिरंश्चिरेणापि कालेन स 
श्यामीकर्तुं शक्यते एवं गम्भीरोदाराचिन्त्प्र तो त्यसमुत्पादमावनावगमसूर्ये- ` 
किरणेन सकलवादिसमयतिमिरारि निरस्यन्त इत्यवगन्तव्यम्‌ । अपि चोच्यते । 
यथेहासहृशः सूर्ये श्चिरं महान्तं तिमिरसमू हम्नुन्मूलयनुन्मीलयत्येव जगदर्थकराद्वय-- 
सूर्योऽपि सदसदादिसमयति मिरमुन्मूलयति । 

तार्किक समयतमोबतबुद्घेजुस्धुनेदखुन्सोल्य । 
छब्धैः पुण्येःपूणं' पश्यतु तत्त्वजनो5ञ्र धोनेचः ॥२५॥ 
प्राचार्यदेवपादीय ˆ वोधिसत्वयोगाचारे चतुःशतके गुरुशिष्यविनिर्णय- 
मावनासन्दर्शन नामकस्य षोडशप्र करणस्य वृत्तिः । 


चतुःशतकवृ त्तिराचायेचन्द्रकीतिपादकता सम्पूर्णा 


ल MESSE नस सन्मा 
१, १ ४. १६; सुभ पषित संग्रह, पृ० २७ 


परिशिष्टानि 
१, आर्यदेवस्य तन्नामनोपलब्धग्रन्थभागाः a 


१. चतुःशतिका 
२.२१. शन्रुवत्‌ यान्ति ते काला नियमेन क्षणादयः। 
सर्व्वथा तेन ते रागः . शत्रुभूतेषु तेषु मा॥२१॥ 
१,२२. विप्रयोगभयाद्गेहान्न निर्गच्छमि [ दुम्मते |। 
[ विविच्य ] नाम कर्तव्यं कुर्य्याद्एडन को दुषः॥२२॥ 


२,७, शरीरं सुचिरेणापि सुखस्य स्वं नु जायते। 
परेणाभिभवो नाम स्वभावस्य न युज्यते ॥३२॥ 


२.८. अग्रचाणां मानसं दुःखमितरेषां शरीरजम्‌ । न 
दुःखद्वयेन लोकोयमहन्यहनि हन्यते ॥३३॥ 


२.९. कल्पनायाः सुखं वश्यं वश्याहुःखस्य कल्पना । 
अतोस्ति किञ्चित्‌ सर्व्वत्र न. दुःखाद्ृलमन्तरम्‌॥।३४। । 


२.१०. कालो यथा यथा याति ' दुःखबृद्धिस्तथ तथा । - 
तस्मात्‌ "कडेवरस्यास्य परवहृश्यते सुखम्‌ ॥३५॥ 


२.११. व्याधयोऽन्ये च श्यन्ते यावन्तो दुःखहेतवः । 
तावन्तो न तु श्यन्ते नराणां सुखहेतव: ॥३६॥ \ ^ 


v हज 
२.१२. सुखस्य वद्धमानस्य , यथा हृष्ठो विपर्ययः ह 
दुःखस्य वद्धमानस्य तथा नास्ति विपर्ययः॥३७।| `° 


३.२३. प्रतिनासिकया तुष्टिः स्याद्वोनाझुस्य कस्यचित्‌ । 
रागोष्णुचिप्रतीकारे ˆ पुष्पादाविष्यते तथा ॥७३॥ दु 


भागोष्यम्‌ । 


ही 


(१६०) छ 
३.२४. शुचि नाम न तद्युक्तं वैराग्यं यत्र जायते। ^ 
न च सोऽस्ति क्वचिदूभावो निययाद्‌ रागकारणम्‌ ॥७४॥' 


३.२५. भनित्यमशुभं दुःखमनात्मेति चतुष्टयम्‌ । 
एकस्मिन्नेव सर्वाणि सम्भर्वान्त समासतः ॥ ७५॥।: 


४,१. ग्रह ममेति वा दर्पः सतः. कस्य भवेद्‌ भवे। 
यस्मात्‌ सर्व्वेऽपि सामान्या विषयाः सर्व्वं देहिनाम्‌ ॥७६॥. 


४.२. गणदासस्य ते दर्पः पड्भागेन भ्षृतस्य कः। 


जायतेऽधिङृते कार्य्यमायत्त यत्र तत्र वा ॥७७ा: 
४.१४, ऋषीणां चेष्टितं सव्वं कुर्वीत न विचक्षणः। 

हीनमध्यविशिष्टत्वं यरुमात्तेष्त्रपि विद्यते ॥८९॥ 
४.१५. पुत्रवत्‌ पालितो लोकः पुरतः पार्थिवैः शुभैः | 

मृगारणयीकृतः सोऽद्य कलिषर्मसमाश्रितैः ॥६०॥ 


४.१६. छिद्रप्रहारिणः ˆ पापं यदि राज्ञो न विद्यते। 
ˆ भ्रन्येषामपि चौराणां तत्‌ प्रागेव न ,विद्यते ॥६१॥ 
४.१७, स्व्व॑स्वस्य परित्यागो मद्यादिषु न पृजितः। 
ग्रात्मनोऽपि परित्यागः कि मन्ये पूजितो रणो॥६२॥ 


४,२३. विप्रोऽपि कर्म्मणा शूद्रः केन मन्ये न जायते॥ १५ 


४.२४. पापस्यंश्वव्यंवद्राजन्‌ संविभागो न 


विद्यते । 
विद्वान्नाम परस्यार्थे कः कु््याशयतोवधं ॥९९॥; 


३.२५. दृष्टा समान्‌ विशिष्टांश्र परांश्छक्तिसमन्वितान्‌ । 
ऐश्वार्यजनितो मानः सतां हृदि न तिष्ठति ॥१००॥. 


५.१. न चेष्टा . किल वुद्धानामस्ति काचिदक्रारणा । 
निश्श्वासोऽपि हितोयंव . प्राणिनां संप्रवत्तंत्ते ॥ १०१॥। 


¢ ० 


२. चित्तविशुद्धिप्रकरणम्‌ः | 
(म) हायाने ` सुविस्यष्टमुक्तमेतत॒ सुविस्तरम्‌ ॥६॥ ` 


घ्म्मपुद्गलनेरात्म्याच्चित्तमात्रं जगौं मुनि: । 

. ततोऽपि सर्व्व॑भुत्पन्तं गमकं ` सुनिराकुलम्‌॥॥७॥ 
भावग्रहप्रभावेण (प्र हावेणां) ग्रृहीतान्‌ प्रति चोदितम्‌। " 
आगमेऽपि हि सुव्यक्तं विस्तरं करुणात्मना ॥८॥ 
मनःपूर्व्वङ्गमा धर्म्मा ` मनः श्रेष्ठ मनोजवाः। 
मनसा च प्रदुष्टेन भापते वा करोति वा ॥६॥ 
स्वपिता! भिक्षुणादिष्टः शोध गच्छति प्रोरितम्‌। 
श्रायुष्य च मृते तस्मिन्नानन्तर्य्येणा - गह्यते ।।१०॥ 
स्वग्लानेनार्हतादिष्टः स्वंगलं परिपीडितम्‌ । 
उपस्थायकभिक्षुः स॒ मृते तस्मिम्न दोपभाक्‌ ॥११॥ 
भ्रन्यसद्धीनि चात्यन्त मारयत दोषमश्नुते । 
इत्युक्त विनये व्यक्तं न दोषोऽदुष्टचेतसाम्‌ ॥१२॥। 
न स्तूपखलणे 'दोपस्तत्‌ ` संस्कारथिया ` मतम्‌ | 
केवलं पुण्यराशिः स्यादुखानन्तर्य्यकारिणाम्‌ ॥१३॥ 
उपानयुगलं _ दत्वाभुने मुधून शुभाशयात्‌। 
अपनीय तथा ' चान्यं राज्यं फलमवाप्नुतः ॥१४॥ 
तस्मादाश््यमूला हि पापक्म्मव्यवस्थितिः। 


. इत्युक्तमागमे यस्मात्‌ नापत्तिः शुभचेतसाम्‌ ॥१५॥ \ £ 
स्वाधिदेवतयोगात्मा „  जगदर्थकृतोद्यम ३ । 


भुञ्जानो विपयानु योगात्‌ मुच्यते न चलिष्यति ॥१६॥ 


= 


यथव विपतत्वज्ञो विपमालोक्य भक्षयन्‌। 
केवलं. मुच्यते नासौ रोगमुक्तश्र जायते ॥१७॥ 


१, डॉ० हरप्रसाद शास्त्री महोदयेन (.। 3, ।?.. 5, ।898 ) प्रका- 


शितम्‌ । र < 


यय 


nt 
रत 


बन 


_ स्वभावज्ञा - विमोच्यन्ते - 


: (RRR) 
माय]मरीचिगन्धर्व्वनगरस्वप्नसन्निभ म्‌ । 
जगत्‌ स्वं समालोक्य कि कथं केन भुज्यते ॥१८॥ 
वाला मन्ति रूपेषु वैराग्य यान्ति मध्यमाः। 
रूपस्यात्तमबुद्धयः ॥२०॥ 
विचिन्त्य समयं सव्व _ देवतापूजनाविधिम्‌ । 
शुद्धमालोक्य निःशङ्कं भोक्तव्यं मन्त्रचोदितम्‌ ॥२१॥ 
शोष्यं बोध्यं तथा दीप्यं अङ्क रत्रययोगतः। 
अनामान्नुष्ठवक्त्राम्याँ प्रीणयेच्च तथागताचु ॥२२॥ 
यत्‌ सत्यमिति वालानां तन्मिथ्या खलु योगिनाम्‌ । 
कायेनेव तु सम्प्राप्तं न वद्धो न च सुच्यते॥२३॥ 
संसारं चेव निर्व्वाणं मन्यन्ते तत्त्वदशिनः । 
न संसारं न निर्व्वाणं मन्यन्ते तत््वदशिंनः ॥ २४. 
विकल्पो हि महाग्राहः संसारोदधिपाटकः । 
अविकल्पा महात्मानो मुच्यन्ते भवबन्धनात्‌ ॥२५॥ 
शङ्काविषेण बाध्यन्ते विपेणंव पृथकूजनाः। 
तामेवोत्खाल्य . निर्मूलं विचरेत्‌ करुणात्मक्रः ।।२६॥ 
यथैकः स्फटिकः स्वच्छः पररागेणा रज्यते। 
तथैव चित्तरत्लन्तु कल्पनारागरखितम्‌ ॥२७॥ 
प्रते केल्पनारागै विविक्तं _ चित्तरत्नकम्‌ । 


श्रादिशुद्ध मनुत्पन्नं निजरूप्मनाविलम्‌ ॥२८।। 
तत्तद्यनेन कर्तव्यं यद्थद्वालविग हित म । 
स्वाधिदेवतयोगेत चित्तनिर्मलकारिणा ।।२६॥ 


रागारिनिविपसंयुक्ता योगिनां शुद्धचतसा । 
कामिताः खलु -कामिन्याः काम,मोच्यफलावहाः ।।३०।। 


यथा स्वगरुडं च्यात्वा गारुडिको विष पिवनु। 


' करोति हि विषं साध्ये ने विपेणाभिभूयते ।:३१॥ 
१. विशतिमो श्लोको मूलप्रत्यां न विद्यते । 


~ 
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'दादशयोजनव्यासं . चक्र वे शिरसिश्न॑मन्‌ । ३ 
वोधिचित्तमनुत्पाद् आपनीतमिति * श्रुति: ॥३२॥ 
वोषिचित्तं समुत्पाद्य सम्वोधौ इतिचेतसा | 
'तन्नास्ति यन्न कर्तव्यं जगदुद्धरणाशया ॥३३॥ 
'आदिशुद्वमनुत्पन्नं निःस्वभावमनाविलम्‌ । 

जगत्‌ भावेन संपश्यत्‌ न वद्धो न च मुच्यते ॥३४॥ 
विचिन्त्य विधिवद्योगी देवतागुणविस्तरम्‌ | 
.-रागयेत्‌ रागचित्तेन रज्यते न च मुच्यते ||३५॥ 


कि कुर्मः कलया लभ्या विचित्रा भावशकत्यः। 
विषाज्जातो यथा कश्चिद्विषेणंव तु निविष: ॥३६॥ 
कणाज्जलं जलेनंव . कष्टकेनेव कष्टकम्‌। | >? 
? रोगेणंब तथारागमुद्धरन्ति मनीषिणः ॥ ३७॥ 
वर्थेव रजको ` वञ्रं  सलेनँव तु ° निर्मलम्‌ | 

कुर्या द्विजस्तथात्मानं मलेनैब तु निर्मलम्‌ [३५ 


७ ७०७ 


यथा भवति ` संशुद्धो रजोनिधृष्टदपंणः । 

सेवितस्तु तथाविज्ञः दोपाद्दोषविनाशनः ॥३९॥ 
'लोहपिण्डो जले क्षिसो मज्जत्येव तु केवलम्‌ | 

पात्रीक्ृतं तदेवान्यं तारयेत्‌. तरति स्वयम्‌ ॥४०॥ 
'तद्वव्‌ „ पात्रीकृतं चित्त प्रज्ञोपायविधानतः । 

भुक्ञानो मुच्यते कामं मोचयत्यपरानपि॥४१॥ > 


दुविज्ञ : सेवितः कामः कामो भवति बन्धनम्‌ । ९: 
स एव सेवितो विज्ञ: कामो मोक्षप्रसाघक; ॥४२॥ _ 


प्रसिद्धं सहसालोक्य ? क्षारं विषनाशनम्‌। ०? > 
तदेव फणिभिः पोतं सुतरां „ विषवर्धनम्‌ ॥४६॥ 

जले क्षीरं यथाविष्टं हंसः ` पिवति पण्डित; । 
'सविषानु विषयांस्तद्वद्‌ भुक्तमुक्तश्च पण्डित; ॥४४॥] 
यथेव विधिवदूभुक्तं विषमप्यमृताकते | 
. 'दुर्भुृत॑ धृतपूरादि बालानान्तु , बिषायते ॥४५॥ 


A 


> 
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इदमेव हि यच्चित्तं शोधितं हेतुभिः शुभः। 


नित्रिकल्पं निरालम्बं भाति प्रकृति निर्मलम्‌ ॥ ४६१ 


यथा 'वह्लिः कृशोऽप्येष तैलवृत्यादिसंस्हृतः । 
दीपो निर्मलनिस्कम्प. स्थिरस्तिमिरनाशनः ॥४७॥ 


बटवीज॑ यथा ` सूक्ष्मं सहकारसमन्वितं । 


शाखामूलफलोपेतं महावृक्षविधायकं ।४८॥' 


हरिद्राचूणांसंयोगाढर्णान्तरमिति स्मृतं । 
्रज्ञोपाय समायोगाद्‌ घर्मधातुं तथा विदुः ।।४९॥ 
घुतञ्च मधुसंयुनतं समांसं विषतां ब्रजेत्‌ । 
तदेवं विधिवद्‌ भुम्तमुत्कृष्टन्ठु रसायन ॥५०॥. 
रसस्पृष्ठं यथा ताम्र निर्दोषकाञ्चनं ब्रजेत्‌ । 
ज्ञानवुद्धास्तथा क्लेशाः क्लेशाः कल्याणकारकः ॥५९॥ 
होनयानाभिरूढानां मृत्युशङ्का पदे पदे] 
सग्रामञयतुस्तेन . (स्तु तेषां ) दूर एव व्यवस्थितः ॥५२॥ 


महायानाभिख्ढस्तु करुणावर्मवमितः । 
कुपानयधतुर्वाणो ` जगदुद्धारणाशयः ॥५३।४ 


महासत्त्वो महोपायः स्थिरवुद्धि रतर्द्रितः । 
जित्वा दुस्तरसंग्रामं तारयन्त्यपरानपि ॥५४॥ 


पशवोऽपि हि क्लिश्यन्ते स्वार्थमात्रपरायणाः । 
जगदर्थविधातारो घन्यास्ते विरलाः जनाः ।५५॥ 
शोतवातादिदुःखानि सहन्ते स्तार्थलम्पटाः। 
जगदर्थभ्रवृत्तास्ते न सहन्ते कथं नु ते॥५६॥ 
नारकाणयपि दुःखानि सोडव्यानि कृपालुभिः । 
शोतवातादिदुःवानि कस्ताच्यपि विचारयेत्‌ ॥५७॥ 


नानिष्टकल्पनां कुर्यान्तोपवासं न च क्रियाम्‌ । 
स्नानशौचं न चंवात्र ग्रामधमं विवर्जयेत्‌ ॥५८॥ 


नज्रदन्तास्थिमज्जानः पितुः शुक्रविकारजा$। 
मांसशोणितकेशादि मातृशोणित सम्भवम्‌ ॥५९॥. 


f 
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'स्वकर्मफलभोगोऽयं शुभाशुभशुभग्रहादितः ॥७३॥ 


८ ( १६५ ). 

इत्यमशुचिसम्भूतः पिण्डों ह्मशुचिपूर्रितः। 

कथं सन्‌ तादृशः कायो गज्जास्नानेन शुध्यति ॥६०॥ 

लितो. ७ 

न॒ह्यशुचिघटस्तोये: क्षलितोऽपि . पुनः पुर्न; । 
तद्ददशुचि सम्पूर्णः पिण्डोऽपि न विशुध्यति ॥६१॥ 
प्रतरन्नपि गद्धायां नैव श्वा शुद्धिमर्हति। 
तस्माद्‌ घर्भधियां पुसां तौर्थस्तानन्तु निल्फलम्‌ ॥६२।२ 
धर्मों यदि भवेत्‌ स्तानात्‌ कैवर्तानां कृतार्थता । 
नक्तन्दिवं प्रविष्ठानां मत्स्यादीनान्तु का कथा ॥६३॥ 
पापक्षयोऽपि : स्तानेन नंब स्यादिति निश्चय: । 
यतो रागादिवुद्धिस्तु दृश्यते तीर्थ सेविनाम्‌ ॥६४॥ 
रागो द्वेपश्न मोहश्च ईर्ष्या तुस्णा च सर्वदा । 
पापानां मूलमाख्यातं नैषां स्नानेन शोधनम्‌ ॥६५॥ 
श्रात्मात्मीयग्रहादेते सम्भवन्तीह जन्मिनाम्‌ । 
श्रविद्याहेतुकः सोऽपि - श्रविद्या ्रान्तिरिष्यते ॥६६॥ 
रौप्यवुद्धियवा शुक्तौ शुक्तिदृष्टे निवर्तते। 
'नैरात्म्यदर्श नात्‌ सापि निर्मुलमवसीदति ॥६७॥ 
सपंवुद्धियया रज्जी ज्जुदृष्टे निवतंत । 
सर्पवुद्धिः पुनस्तत्र नैव स्यादिह जन्मनि ॥६८॥ 
सत्यबुद्धिस्तथाऽत्रापि चज्जज्ञानान्निवर्तते । 

न सूयः सम्भवेत्तत्र दग्धवीज इवाइकुर: ॥६९॥ 
नैरात्म्यशुचिसंसष्टः पिण्डः प्रकृति निर्मलः । 
'तस्य -सन्तापने धर्मः कथं वाली विकल्पितः ॥७०॥ 


चन्द्रोदयव्ययञ्चापि ? ्रपक्षतिथिकल्पता । „7 
सूर्योदयव्ययेनापि दिवारातरिव्यवस्थितिः ॥७१॥ 
पुर्वादिव्यवहाराख्ः . शब्दत्रयविकल्पना । 


वारनक्षत्रराश्यादि सर्वलोका , विकल्पितम्‌ ॥७२॥ 
शीतोष्णवर्षणापेक्षं ` तथव मृतुकत्प्रना। | 


~ 


(१६६) `. LR 


ग्रविद्याकदमालिप्तं चित्तचिन्तामरिः पुमानु। 
प्रवृत्तः क्षालितुं विद्वानु कोऽविद्यां व्रृहयेत्पुनः ॥७४॥ 


न वारतिथिनक्षत्रदेशकालाद्यपेक्षणात्‌ । 

विहरन्निविकल्पस्तु . _ निनिमित्तमशङ््रितः ॥७५॥ 
यद्चदिन्द्रियमा गत्वं यायत्तत्तत्‌ स्वभावतः । 
सुसमा हितयोगेन . सर्वबुद्धमयं वहेत्‌ ॥७६॥ 


चक्षुविरोचनो बुद्ध, श्रवणो वज््रशुन्यकः। 
ध्राणश्र परमाद्यंस्तु पद्‌मनर्तश्वरो सुखम्‌ ॥७७॥ 


कायः श्रीहरुक्रो राजा वञ्चसतञ्च मानसम्‌ । 
एवं सम्यक्‌ यदा योगी विचरेत्‌ कदुणात्मक: ॥७८॥। 
-सिद्धान्तो निविकल्पोऽसौ स्थिरकल्पस्तु धीधनः। 
यथेष्टचेष्टाव्याहारी सर्वभुक्‌ सर्वकृत्तथा ॥७९॥ 


_सर्वकामक्रियाकारी यथारुचिरचेष्टितम्‌ । 
उत्ितो वा निषण्णो वा चेक्रमो वा स्वयन्तथा ।!८०॥ 


अ्मरुडलप्रविष्टो वा सर्वावरणवानपि। 
: स्वाधिदेवतयोगात्मा मन्दपुण्योऽपि सिद्धयति ॥८१॥ 


नेन सवँसौरित्वं सर्ववुद्धत्वमेव च। 
जन्मनीहैव तत्वज्ञः संप्राप्नोति न संशय:.॥८२॥. 


यथा प्राकृतको लोको योगिलोकेन वाध्धते । 


' बाध्यन्ते धीविशेषेण योगिनोऽप्युत्तरोत्तरैः ॥८३॥ 
। महाप्रज्ञा महोपाया हाकृपाधिमोक्ष्यतः । 
महायानसमुदिष्ट॑ " महासत्त्वस्य ` गोचरम्‌ ॥८४॥ 
- °= यक्कल्पनामसंख्यार्यं , न. प्राक्तं वहुभिमंते: ।. 


जन्मन्यत्रेव बुद्धत्व प्राप्यते न च संशय: ॥८५॥ 
ही >. महायानस्य माहात्म्यात्‌ पुणयज्ञानस्य सम्भव: । 
ली सर्वज्ञवपद॑ रम्यं सद्यो जन्मनि लभ्यते ॥८६्‌॥ 
Sr आगमश्रुतिचिन्ता, तु महायाने तु ग्रृह्मते । 

Be ˆ ग्राशयानुणफा  भेदाद्यानमेदः प्रकाश्यते ॥८७॥ 
क _ » क 
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“न्यत्र बोधिमोक्षोड्यमंत्यया वोधिंचारिकों। `` 
मन्या चित्तविशुद्धिश्ष  फलमन्यदिहोच्यते ८८] ` 
ः १ > 
समोपं . + निर्मलादशें ` चिरं निमंलचक्षुषः । 
यथा भाति सुविस्पष्टं स्वच्छप्रकृति निर्मेलम्‌ ॥ ८ 


: दिवूतकह्पनाजालं `  विसपष्ठशुद्धवेतसा | 
` `योगिनाञ्च ,तथा ज्ञां प्ज्ञानिमंलदर्पणंः |।६०॥ 


सुर्यकान्तसमाश्लिष्टसूर्यकान्तमणी यथा । 
चढ्सा प्रज्वलत्यर्नः समर्थः ` स्वार्थसाधने ॥£१॥। 
श्रास्तकल्पनाजालं  सूर्यान्ता - _ निर्भे मन: | 
अजञूर्याशुस श्लिष्टं तद्वज्जवलति योगिनाम्‌ ॥९२॥ 
काष्द्रयनिघषेंण यथाज्वलति पावकः । है 
आदिमध्यान्तसंशद्ध: सः बै वस्तुप्रसावकः ॥६३॥ 

> 


प्रज्ञोपायसमायोगाद्योगाद ज्ञाने तथा 'विदु: । 
यरथेवैकप्रदोपोऽयं वरत्यन्तर ` समाश्रितः ॥६४॥ 


७ 


यथा स्थानं. यथा स्वार्थ करोत्युच्चैः प्रकाशनम्‌ | 


` नानाधिमुक्तिसत्वानां यथाइत्यमनुष्ठयेत्‌ ॥६५ ३ ` 
निर्दोष शीतलं हृद्य सर्वव्याधिविनाशनम्‌ ॥ 
प्रज्ञाक्षीरमहोपायं त्रिरलमथनोत्थितम्‌ ॥8६॥ 
स्फुरण.नन्तमितिस्तु प्रज्ञोपायत्रिभावनै: । 


विविज्ञा हि यथा कश्चित्‌ क्षीरादमृतमुद्धरेत्‌ ॥६ था 


विशुद्धर्मचातु: . स शुभाशुभ . >विनाशन: । 

यंथा लतासमुद्भूतं फलपुष्पसमन्वितम्‌ ॥६६। 
म न 

यथकक्षणसंवोधि: . । 

००० नळ ००० ‘os ००० घर्षण कर्षशादिकम्‌ | |; &९ || 

मद्यमासरतो योगी कुवनप्युपलम्यते i 

७०८ ७००७ ७७७ ‘se "" 'मादर्श: समीक्ष्यते ॥१००।॥। 


महायाने यतोध्यापि मन्त्रसामर्थ्यदर्शतात ५ 


४) 


संभारदयसंयुता । ह 


: मातृदुहि त्‌ सस्वन्ध ४०० ७७० ७७७ Dee ‘ss नशा हि कट a हन 


400 RGL 


6 
१० 


( 53 08 ० 


ose 55 CEE) ०० क *जगदाह तथ्गग तः जी 
पञ्च वद्धात्मकं शक्र शोणितञ्चापि तादशम्‌ ॥१०२॥ 


तन्मेयः खलु पिण्डोडय को विप्र: कश्च वान्त्यज३ । 


-- - = त सर्व शरीरं खलु भिक्षवः ॥१०३॥ 


भ्रनित्यं दुःख शून्यञ्च न जाति नं च जातिवान्‌। 
कवर्तीगर्भसम्मूतः कश्चिच्च 5; `` "° "7, ॥१०४॥ 


चित्तं यथा सुखं ध्यायन्‌ सम्बुद्धोऽयमनागतः । 
सर्वकामोपभोगोऽस्तु रमंथ मुक्ततोऽभयात्‌ ॥११२। 


iv 


मा भंष्ठा नास्ति व: पापं समयो दुरतिक्रम; । 
मन्त्रसंस्कृत काष्ठादि देवत्वमधिगच्छति ॥ ११३॥ 


कि पुनः ज्ञानवान्‌ कायः कार्थमोह विचेष्टितम्‌ । 
प्राइृतत्वमहङ्कारं . परित्यज्य . समाहितः ॥११४॥ 


प्रज्ञोपायविधानेन क्रियामिमाङ्गमाचरेत्‌ । 


. पद्छुजातं. . यथा पद्मं पद्धुदोष॑र्न॑ लिप्यते ॥११५॥ 


विकल्पवासनादोषंस्तथा योगी न सिप्यते। 
अनादिवासना पक्कै विलिप्तं चित्तरलकम्‌ ॥११६॥ 
प्रज्ञोपायजलेनेच ००५ "ve ७8. ५४ 
स्वाधिदवतयोगस्य स्थिरचित्तत्य घीमत; ॥११७ 
मुक्तः कुदृष्टिमेघेश्रव भासते चित्तभ्एस्कर: | 

कक "es °’ ०७% (EE) सह सा कल्पनाघटे || || १ १ दद || | 
प्रकृत्या निर्मलः स्वच्छो’ ज्ञानदीपः प्रकाशते । 
सुप्रसिद्धाति भूतानि - क्षित्यर्निजलवायवः ॥११६॥ 
क्रियन्ते ह्यन्यथा विज्ञौं मेन्त्रसामर्थ्ययोगतः । 
सर्ववादपरित्यज्य 000 ‘ese 5955 समाचरेत्‌ \ १२० ॥ 


यस्य मन्त्रस्य सामर्थ्यं सूक्षमदेवोऽपि सिद्धयति । 
स्त्रोर॒त्न॑ न परित्याज्यं बोधिचित्तं न तथा गुरुम्‌ ॥१२१॥ 


न झात्मा प्राणितः | केऽपि समयानप्यधिष्ठयेत्‌ | 
महारत्न... सकपटं -रक्तचन्दनयोजितम्‌ ॥ १२२॥ 
; द्‌ 


Ss 
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. ० श्रलिवज्चादिकञ्चैव पञ्चैतान प्यकिषठयेत्‌ । 
भ्रन्यैरूच समयद्रैव्येश्चित्तस्पोत्कर्षकारक: ॥१२३॥ 
मारतक्षोभशान्त्यर्थ' प्रीणयेच्चित्तवज्िणाम्‌ | 
सक्षिकापदमाशेण विषेणाप्यभि भूयते ॥१२४॥ 


श्रणुमात्रां धुणां लज्जां दूरतः “परिवर्जयेत्‌.। 
श्रान्तरलिकभावस्तु व्यर्थो वै पतनं यथा॥१२५॥ ` 
गुरो राज्ञाञ्चमुद्राञ्च छायामपि न लङ्घयेत्‌ । 
गुणास्तस्य परं ग्राह्यं दोषा नैव कदाचन ॥१२६॥ 
स्ययुद्धं (?) वाचां विज्ञाः स्वपरायतनमेव वा । 


श्राचार्यः परमो देवः पूजनीयः प्रयत्नतः ॥ 
स्वयं वञ्वरो राजा साक्षाद्रूपेण संस्थितः ॥१२७॥ 


यथोदकमणिः सम्यप्‌ कलुषोदकशोपकः । 


सद्धर्माणस्तया रोक्ताश्चित्तरत्नकिशोषकः ॥१२८] 
शर्घावान्‌ पूज्यते क्वापि प्रज्ञाचक्षुविवजितः। _ 
उत्पादयेदतः प्ज्ञामागमाधिगर्मात्मिकाम्‌ ।।१२६॥ 


श्राद्धो बहुश्रुतः प्राज्ञो प्रकृत्या करुणात्मकः । 
जगदुखविनाशाय सुखोपायं स॒ विन्दति ॥१३०॥ 


चित्तविशुद्धिमाघाय यन्मयोपाजिते शुभं । 
चित्त विशुद्धिमाधाय तेनास्तु सुखिनो जना: ॥१३१॥ 
इति कृतिरिथमार्यदेवपादानामिति 


स्वपराथंहेतुका स्वात्रहरितन्त्रेति शुभं मये लिखितम्‌ । 
यथात्मानः प्रियः प्राणाः सर्वेषां _ प्राणिनान्तथा ॥ 


ES > 


, ३ «हस्तवालप्रकरणवृत्ति!' 
मञ्जुश्िये ज्ञानसत्वाय नमः 
त्रेलोक्ये व्यवहारमात्रे सति परमार्थाभिमानात्‌ तत्वार्थानवगाहिभि 
सत्वेर्वस्तुस्व भाव विवेकद्वारेणाविपर्ययज्ञानसंप्राप्तये शास्तररचनेयं ॥ 

१. रज्जौ सर्पमनस्कारो रज्जु दृष्टा निरर्थकः। 
तदंशानु वीक्ष्य तत्रापि श्रान्ता वुद्धिरहाविव ॥६॥ 

२. सर्वाणय।£तवस्तूनि स्वरूपे सुविचारिते । 
ग्राश्रितान्यन्यतो यावत्‌ संवृतिज्ञानगोचरः ॥२७४॥ 

३. निरंशानामचिन्त्यत्वादन्त्योऽप्यवस्तुना समः। 
भ्रान्तमात्रमतः प्राज्ञ: तन चिन्त्यं परमार्थतः ।।४५॥। 

४. श्रान्तं तदप्य सम्यक्त्वाद्‌ यथा भानं तथास्ति न । 
अनर्थकं भासमानं तत्सदृशात्मकं भवेत्‌ ॥ 

५. सवंमेवा%तिं येन विद्यते सूक्षमवुद्धिना । 
त्यजेत्‌ स ` वुद्धिमान्‌ सुष्ठुणागाद्यहिभयं यथा ॥ 

६. लौकिकार्थविचारेपु लोकसिद्धिमनुब्रजेत्‌ । 
क्लेशानु सर्वास त्यक्तुमना यतेत परमार्थतः] 


१, डा० टाससमहोदयेन (. १:3, ]). ८67, ¡9]8 ) प्रकाशिता 
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चतुःशतकस्य हिन्दी भाषायां भाकानुव्वादः 


~ 


७ विषय सम्भोगाभिनिवेशप्रहाणोपाय सन्ददांन ! 
ग्र 


१ न इस प्रकरण में कर्मो के विनाश का उपाय वताया है। इस 
दुःख ख्या शथाहू सुत्र का सवथा अन्त न [ता । इम प्रकार विचार वाले 
इस श्रज्ञाना प्राणी का ससार से भय उत्पल क्‍यों नहीं दाता 


२. यौवनादि से उन्मत्त यह प्राणी संसार से भयभीत नहीं होता । यौवन 
वारंवार उत्पन्न होता रहता है। .इसलिए इस लोक में स्थिति भी गतिस्पर्बा 
के समान दिखाई देती है 


३. गमन स्वेच्छया नहीं होता । कौन बुद्धिमान्‌ व्यक्ति परतन्त्रता में रहता - 
हुआ भी निर्भीक होता हे? 


४. अतीत काल में जिस प्रकार तुम अज्ञानी बने रहे, अनागत में भी 
बेसी ही अज्ञानता न रहे, ऐसा प्रयत्न करना चाहिए । २ 

५. श्रोता, श्रोतव्य श्रौर वक्ता इन तीनों का उद्भव अत्यन्त दुर्लभ है |” 
भ्रतः संक्षेपतः संसार श्रनन्तवान्‌ है ग्रौर न अन्तवानु है । 

६. मानव प्रायः असत्पक्ष को ग्रहण कर लेते हैं। फलतः वे दुर्गति प्रास 
करते हैं । 

७. इस भूतलपर पाप के फल की विझम्त्रना देखी: जाती है । भ्रत: सजनों: 
के लिए यह संसार शमशान के समान प्रतीत होता है 


८. विज्ञान के श्रनवस्थित होने से चित्तवृत्ति जव चंचल व अस्थिर हो 
जाती है तव पण्डित उसे उन्मत्त कहने लगते हैं । 
व ९. जिस प्रकार गमनादि से उत्पन्न होने वाला रोग चंक्रमण्‌ प्रादिको . 
छोड़ देने से दूर हो जाता है, उसी प्रकार बुद्धिमान्‌ व्यक्ति सर्वकर्मक्षय के लिए 
प्रयत्न करता है । 


१०. इस संसार में जब जगत्मवृत्ति का एक भी भौतिक अथवा चंतसिक . | 
कार्य का आदिकारण दिखाई नहीं देता तव एक भी कार्य का अन्त्यहीन अति 
विस्तार देखकर किस व्यक्ति को इस संसार से भय नहीं होगा ? 


~ 
७ $ 


** >>> 


£ 
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११. रामस्त कार्यों की सिद्धि निश्चित रूप से नहीं होती । उनका विनाश . 
अवश्य होता है। जिस वस्तु का शीघ्र विनाश होता है उसके प्रति ग्रासक्ति 
क्यों? AS 

१२. कार्य के समान कर्म का विगलन भी अवश्य होता है.। श्रतः विद्वान 
को कर्म के प्रति विरागभाव होना चाहिए। वंराग्य का भ्रभाव जडता का 
ग्रदर्शन है । 

` १३. निख्द्ध होने के कारण ग्रतीत विज्ञान का सुख नहीं और स्थिति का 
अभाव होने से श्रनागत का सुख नहीं । इस प्रकार सुख न होने से सुख प्राप्ति 
को लालसा में यह कर्मोपार्जन रूप भ्रम किसके लिए है ? यह मात्र श्रायास है। 

१४ यद्यपि कर्मोपार्जन मात्र आवास है तथापि स्वर्ग सुख की प्राप्ति के 
लिए कुशल कर्म ग्रवश्य करना चाहिए । वस्तुतः मोहमयी होने से स्वर्ग भो 
नरक के समान भयङ्कुर है अत: सज्जन उसे छोड़ देते हैं। 


१५. अज्ञानी यदि संसार के स्वरूप पर विचार करने में समर्थ हो जायें 
तो वे तत्काल ही मुक्ति प्राप्त कर सकते हैं । 

१६. शक्ति सम्पन्न व्यक्ति मानी होता हैं और मन से निर्दयता श्राती है । 
फलतः ऐश्वर्य में उसे सुखाभास होता है । यही उसके श्रध:पतन का कारणा है | 


१७. यद्यपि इस प्रकार पापाचरण से अभिमानी व्यक्ति की दुर्गति और 
निरभिमानी व्यक्ति की सद्गति होती है । फिर भी संसार ऐकान्तिक दृष्टि से 
गाहित [ नहीं ] है । 

१८. पुर्वक्कत कर्मो का फल ऐश्वर्यंप्रासि है और उसे रक्षणीय भी माना 
जाता है । परन्तु आत्मीय न होने के कारण विद्वान दारा वह भ्रस्थेय नहीं । 

१९. कन्यादान, पोषण भ्रादि को धर्म मान लिया जाता है प्तः देश-काल 
के भेद से धर्म से भी बलवान लोक परस्परा दिखाई देती है । 

२०.. पंचकामगुणात्मक विषय कुशल कर्म से प्राप्त होते हैं परन्तु मोक्षे- 
च्छुकों के लिए अनर्थमूलक व रागादि के कारण भूत के विषय हेय ह। | 

२१. आज्ञा रूप रसास्वादन के लिए राज्याधिपत्य रूप पुण्य कार्य करना 


चाहिए, ऐसा सोचना भी व्यर्थं है। विना इसके भी सिद्धि निश्चित 'रूप से 
अनायास ही प्राप्त हो जाती है । 


२२. श्रनागत काल में ऐश्वर्य प्राप्ति की कामना से यह प्राणी कुशल कर्म 
करता है। परःचु उसके वाद उतान्न दुर्गति अत्यन्त भ्रनिष्ट होती है । अतः 
रौँ 


०६ 
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फल और धर्म में राग का भ्रभाव ही परिनिर्वाण को प्राप्ति में मल कारण 
होता है। ° 

२३. मृतक के समान यह प्राणो भी फल की भ्राशा से दानादि क्रियाभनों में 
प्रवृत्त होता है । परन्तु संसार का कारणभूत होने से उसकी ऐसी प्रवृत्ति नहीं 
होनी चाहिए । : 

२४, जो संसार को कारण पुर्वक उत्पन्न होने से यन्त्र, मायादि के समान 
स्वभाव रहित श्रभाव रूप देखते हैं वे निर्वाण पद प्राप्त करते हैं। 

२५. अतएव विषयराग श्रज्ञानियों के लिए संसार का कारण है। धर्म 
स्वभाव से सुपरिचित होने के कारण जिन्हें न संसार से भ्रनुराग है ग्रीर न 
अनुकूल-होने पर भी दिव्य व मानवीय विषयों में श्रासक्ति है उन्हें जन्म, जरा, 
व्याधि श्रादि में भ्रभिरति श्रसम्भव है। संसार में उनकी श्रनुरक्ति सर्वथा 
अनुपयुक्त है । 


८-शिष्यचर्या | 


१. जिस प्रकार प्रतिकुल व्यक्तियों में स्नेह भाव,चिरकाल तक नहीं ठहरता " 
उसी प्रकार सभी वस्तुझ्ों का दोषज्ञान हो जाने पर रागभाव बहुत” समय तक 
नहीं ठहरता । ५ र 

२. एक ही पदार्थ में एफ व्यक्ति आसक्त रहता है, ` दूसरा द्वेष करता है 
और तीसरा उसी में मोहित होता:है । इसलिए रागभाव का कोई स्वरूप न 
होने से यह श्रासक्ति निरर्थक है । 

३. कल्पना के बिना रागादि भावों का अस्तित्व नहीं होता । यदि पदार्थ 
` का वास्तविक अस्तित्व होता तो कल्पना की क्या अपेक्षा थी? 


४ उ डक ह 
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४. किसी का किसी के साथ बन्धन नहीं देखा जाता । यदि वन्नं दूसरे -- 
के साथ वस्तुतः होता तो उसका विप्रयोग नहीं होना चांहिए। अतः रागादिक ' .. 
"आव स्वभावतः शून्यात्मक हैँ । । र Ce 


५, संसार में प्राणी प्रायः दुखी इसलिए दिखाई देते हुँ कि उन भ्रल्प पुण्या- ए 
त्मक लोगों को इसके विषय में कोई सन्देह उत्पन्न नहीं हुआ। यादि | 
मात्र सन्देह उत्पन्न हो जाता तो संसार से उनकी मुक्ति हो जाती । ) 


६, मोक्ष पर्यन्त जिस शून्यता स्वरूप धर्म की वृद्धि भगवान तथागत ने 
कही है उसमें जिसकी भक्ति नहीं, वह निश्चयेन बुद्धिमान्‌ नहीं है। _ 

७. अश्त्य संसार के विषय में यदि शून्यता के उपदेश से निर्वाण 
“की प्राप्ति हो तो मिथ्यादर्शन ज्ञान से ही निर्वाण मिलने लगेगा । परन्तु तथागत 
मिथ्यादर्शन ज्ञान से तो मुक्ति मानते नहीं । मुक्ति तो उन्होंने सम्मरदर्शन 

(सम्मादिट्ठि) से बताई है। 

८, जहाँ लौकिको देशना है वहाँ प्रवृत्ति का उपदेश है और जहाँ परमार्थ 
'कथा है वहाँ निवृत्ति का उपदेश है । 

&. मैं क्या करूं, समस्त जगत असत्‌ है, ऐसा भय तुम्हें उत्पन्न हो जाता 
है। यदि प्रवृत्यात्मक कर्तव्य मानों तो यह धर्म निवर्तक नहीं, प्रवर्तक ही होगा । 

१०, श्रार्यदेव का कहना है कि तुम्हें स्वपक्ष में तो राग है भौर परपक्ष में 
देष है। श्रतः निर्वाण प्राप्ति नहीं हो सकेगो क्योंकि दृन्दचारी निर्वाण 
नहीं पाते । 

११, समस्त क्रियाओ्रों में व्यापार शून्य पुरुष निश्चित ही विना किसी प्रयत्न 
के निर्वाण लाम करता है और कुशल अकुशल दि अवृत्तियों द्वारा सांसारिक 
. सुख व पुनजंन्म प्राप्त फरता हे । इनमें विद्वान व्यक्ति निर्वाण प्राप्त करने का 
ही प्रयत्न करेगा, पुनर्जन्म का नहीं । 


१२. जिसके चित्त में संसार से उद्वेग नहीं, निर्वाण में उसको भक्ति कसे 
संभव है'! उसे इस संसार से निकलना अपने प्रासाद से निकलना जैसा 
दुष्कर ह्‌ | 

१३. दुःख से प्रपीडित कुछ लोग ऐसे भी देखे जाते हैं जो मृत्यु प्राप्ति 
की आकांक्षा रखते है । वे निर्वाण की और इसलिए नहीं जाते कि उन्हें 
सांसारिक विषयों से मोह है । १ 
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१४. भगवान्‌ वुद्ध होन शिष्य के लिए दान, मध्य शिष्य, के लिए शीलू श्रौर 


, उत्तम शिष्य के लिए शान्ति का उपदेश देते थे |. उनका यह भी कहना था कि 


सदैव शान्ति प्राप्त करो । 
१५. वद्ध शासन से क्रमशः सभी का त्याग करना आवश्यक बताया गया 


, : है। सर्वप्रथम अपुण्य ( पाप ) को दूर करना, बाद में आत्मवाद छोड़ना और 


तदनन्तर स्कन्ध, धातु, श्रायतन आदि में स्नेह भी छोड़ देना, परित्याग के 
इस क्रम को जो जानता है वह बुद्धिमान है । ° 

१६. एक पदार्थे को समुचित रूप से जानने वाला समस्त पदार्थों को पूर्णतः 
जान लेता है । एक वस्तु में शून्यता का ज्ञान सभी वस्तुओं की शून्यता का ज्ञान 
कराने में सक्षम है । 


१७, तथागतो ने स्वर्गादिक सुखों की प्राप्ति के लिए धर्म में राग करना 
बताया है भर मोक्षेच्छुकों के लिए उसी घर्म की निन्दा की है 
१८. .पुण्य की इच्छा से शून्यता का उपदेश कभी नहीं करना चाहिए , 


क्योंकि औषधि का भी यदि ग्रस्थान में प्रयोग किया जाय तो वह विष वन 
जाती है । 


१६. श्रतएव जिस प्रकार म्लेच्छ अपनी ही भाषा में समझ सकता है उसी 
प्रकार लौकिक जन को भी पहले वस्तुधर्म भ्रादि का ज्ञान कराकर ही शून्यता का 
उपदेश दिया जा सकता हे । 


२०. इसलिए तथागत संसारियों की स्थिति ( शक्ति ) देखकर उपाय- 
कौशल से किसी को सत्‌, क्सी को श्रसत्‌, किसी को सत्‌ श्रसत्‌, 
“आर किसी को न सतु न असत्‌ का उपदेश देते हैँ ॥ यह ठीक ही है क्योंकि 
रोगग्रस्त होने पर श्रौयधियाँ स्थिति को देखकर ही दी जाती हैं । 


9 


२१. सम्यरज्ञान ( सम्यग्द्रष्टि ) द्वारा मुक्ति प्राप्त होती है। कुछ कम दृष्टि: „ 
ज्ञान होने पर शुभ गति मिलती है । इसलिए विद्वानों को अध्यात्म विचार में 
सदव वुद्धि लगानी चाहिए। - डी 


© 


a 


“° नहीं ~ $ >) न्य 
२२. तत्त्वज्ञ यदि इस जन्म में निर्वाण प्राप्त नहीं कर पाता तो कर्मफल के 
समान पुनर्जन्म में वह बिना किसी प्रयत्न के मोक्ष प्राप्त कर लेगा । 


२३. केवल चिन्ता करने से ही कार्य सिद्धि नहीं होतो और न॒निर्वाण 
मिलता है | इसीलिए तो मुक्त कम ही दिखाई देते हैं । 


१ 


लर (१७६) » 


. “५४, शरीर.की निर्गुणता ( विनाशशीलता ) पर विचार करने से उसमें 
क्षण भर भी राग ( मोह ) नहीं ठहरता । इसी विराग भाव से मुक्ति प्राप्त हो 
जाती है। ु २ 
२५. जिस प्रकार हेतु परम्परा से प्राप्त अनादिमान वीज का मा दाहादि 
, द्वारा देखा जाता है, पर आदि नहीं । उसी प्रकार जन्म के कारणों के नष्ट होने 
से जन्म परम्परा नष्ट. हो जायगी । 


॥। . &-नित्यार्थ प्रतिषेधभावनासन्दर्शन 


` १. समस्त संस्कृत पदार्थ कार्य के लिए उत्पन्त हुए हैं । अतः वे नित्य नहीं 
हैं। बुद्ध इस अनित्य थर णून्यता रूप उपदेश. से ही तथागत हुए हैं । विपरीत 
तत्त्वोपदेश से यथावस्थित तत्त्वार्थों का ज्ञान न होने के कारण ग्रौर दूसरा कोई 
तथागत नहीं है । र 
२. किसी भी वस्तु का कहीं पर कभी भी कारण के विना अस्तित्व नहीं 
होता इसलिये कहीं पर कोई भी पदार्थ कभी भी शाश्वत लहीं है । 
= ३. पदार्थ निहेंतुक नहीं होता और जिसका कारण होता है वह पदार्थ 
_ नित्य नहीं होता । ग्रतएव अकारण से सिद्धि नहीं होती, ऐसा तत्ववेत्ता तथागत 
> ने कहा है टि a 
४. भ्ररित्व एवं कृतक ( कृत्रिम ) घट, सुखोदिक को देखकर अक्कत्रिम 
२ ातमार्दि को यदि नित्य माना जाय तो कृत्रिम पदार्थ की अस्तित्व प्रतीति से 
अक्कत्रिम पदार्थ में नास्तित्व की सिद्धि क्यों न मानी जाय ? 
r 
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५. पृथग्जन ( मूर्ख ) थ्राकाशादि को कल्पान्त नित्य मानते हें । परन्तु 
9 विद्वज्जन लौकिक दृष्टि से भी आकाशादिको में कोई पदार्थ नहीं देखते । अतः 
*५ 7 रूप का अभाव मात्र ही ग्राकाश हैं इसके अतिरिक्त वह और कुछ नहीं । 


क र्ट (१ हुई ) र 


६. अकाश नित्य ही है व्यापक होने से यह तक भो संगत नहीं क्योंकि 
आकाश के सभी अवयव सत्र व्यात नहीं होते | यदि सर्वत्र व्यापक है तो 
प्रदेश का सद्भाव नहीं रहेगा ।. प्रदेश के प्रभाव में प्रदेशो का०्भी अभाव हो 
जायगा | इस दोष को दूर करने को दृष्टि से यह मान्य है क्रि एक प्रदेशी में 
सभी प्रदेश नहीं रहते । यह सुस्पष्ट है । अन्य प्रदेश भो प्रदेश में समझना 
_ चाहिए । श्रतएव श्रसवंगत प्रदेश के समान प्रदेशी ग्राकाश का घट के समान 
विभुत्व (व्यापकता) नष्ट हो जाता है । * 

७. कालवादी यह मानते हैं कि संसार की उत्पत्ति ग्रौर लय का कारण 
होते से काल का सद्भाव अनुमित है । वीजादि कारणों के होने पर भी 
अङ्रादि की उत्पत्ति सदेव नहीं होती । इस बिचार के खण्डन में आर्यदेव ने 
कहा है कि जिसके रहने पर अ्ङ्कुरादि को प्रवृत्ति ( उत्पत्ति ) और न रहने 
पर निवृत्ति (विनाश) होती है यह कार्य किंसो दूसरे के आश्रित रहता है। 
इस प्रकार कार्यभूत अभ्रद्धुरादि के समान काल अनित्य हो है । 

८, कालवादी की दृष्टि में बीजादि कारण ही ,जगत की प्रवृत्ति में फल 
रूप में परिणत हो जाता है । श्रार्यदेव का तर्क इसके खण्डन में यह है कि यदि 
हेतुओं में फल के बिना हेतुता ही नहीं तो उस स्थिति में सभी हेतुशो में फल 
वत्ता प्रसक्त हो जावेगी । परन्तु ऐसा सम्भव नहीं । भ्रग्नि से जले बीज में अङ्क्रर 
(फल) नहीं होता । अतः काल फज्ञात्मक हेतु नहीं माना जा सकता । 


& कारण रूप काल ही विकृत रूप धारण करता हुआ यदि प्रत्य इस विचित्र 
जगत फा कारण है तो काल को कार्योत्पादन के पूर्व अपनी नियत पूर्वावस्था 
को छोड़ना पड़ेगा । तव काल की उस विकृत अवस्था के होने पर काल को 
शाश्वत कैसे कहा जा सकता है ? 


१०, फल के उत्पन्न होने पर भी काल में कोई विकार नहीं होता । इस» 
लिए काल से उत्पन्न होने वाला फल बिना विकार के ही उत्पन्न होता है ! । 
अर्थात्‌ हेतु प्रत्यय की अपेक्षा किये बिना ही स्वयमेव उत्पन्न होता है । तात्पर्य 
यह है कि विकृत वीज्‌ से ही अङ्कुरादि उत्पन्न होता है, पर काल का विकृत? 
रूप अङ्कुरादि है यह कथन बुद्धिसंगत नहीं । जमत स्वतः सिद्ध है | उसकी 


सिद्धि के लिए काल को कारण मानने की आवश्यकता नहीं । 9 


११, कभी भी नित्य पदार्थ से अनित्य पदार्थ की उत्पत्ति नहीं होती । अतः 
नित्यकाल रूप कारण से भ्रनित्य जगत रूप फल की उत्पत्ति कैसे सिद्ध हो 
सकती है ? ग्रत: काल नित्य नहीं। ' , 2 
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१२. परमाणवादियों के अनुसार पृथ्वी श्रादि परमाणु जो" नित्य और 

ग्रहश्य है उनसे दचयणुक, द्वयणुक से त्र्यणुक इत्या।< कम से अ्रवयवि द्रव्यो को 

आरम्मभिक म्रियओं से यह विचित्र जगत उत्पन्न होता है, परन्तु यह उनका 

मान्यता ठीक नहीं । जिस परमाणु का कोई अवयव हेतु होगा, उसा का दुसरा 

अ्रवयव अहेतु भी होगा । इस प्रकार वह भिन्न भिन्न हो जावेगा । परंतु शाश्वत 
वस्तु का अनेक प्रकार का होना युक्तियुक्त नहीं । 


१३. यदि परमाणु सर्वात्मना दूसरे परमाणु से युक्त है, प्रदेश से नहीं, 
तो हेतु है । हेठुभूत एक परमाणु का दूसरे परमाणु में सर्वात्मना संयोग मानने 
से परमाणु के अणु परिमाण का कार्ये हृघणुका द्र्यणु में भी संयोग मानने 
का प्रसंग भ्रायगा । श्रखिल विश्व परमाणु मात्र होने से श्रहश्य (श्रतोर्द्रिय) हो 
जायगा | पर संसार दृश्य है । श्रतः परमाणु का परमाणु में सवात्मना योग 

ह मानना चाहिए । 


४ यदि एक परमाणु का दूसरे परमाणु से योग न माना जाय तो एक 
परमाणु का जो स्थान है, वही दूसरे परमाणु का नहीं हो सकता । हेतु और 
फल दोनों का समान स्थान नहीं माना जाता। ग्रतः परमाणु में प्रदेश व 
नानात्व है । फलतः वह नित्य नहीं । | 


१५, .परमाणु का परमाणु से जो संयोग होता है वह किसी एक अंश में 
होता है । वह अंश उसका भ्रवयव हुआ और पूर्व का भ्रंश अवयवी हुआ । इस 
स्थिति में उसे ग्रणु नहीं कहा जा सकता । अतः परमाणु भी घटादि की तरह 
अनित्य है । 


, १६, यदि परमाणु को निरवय माना जाय तो उसमें गति नहीं होसकती । 
उसे गन्ता ( गमर्न करने वाला ) नहीं कहा जा सकता । गति न होने से एक 
परमाणु का दूसरे परमाणु से संयोग भी नहीं होगा । संयोग न होने से घटादि 
कार्य की उत्एत्ति नहीं हो सकेगी । श्रत परमाणु द्रव्य नहीं, अनित्य है। 


१७, जिस परमाणु का न आद्यंश है, न मध्यमांश है, और न भ्रन्त्यांश है । 
चह अव्यक्त (अदृश्य) परम्मण किसको दृष्टि में ग्रा सकता है ? अर्थात्‌ योगी 


--” आदि कोई भी व्यक्ति उसे नहीं देख सकता । ` 


१८. परमाणु सृष्टि निमित्तक है ग्रौर नित्य है _ यह कथन भी ठीक नहीं 
अङ्कुर रूप फल से बीज रूप हेतु का नाश हो जाता है । ग्रतः हेतु रूपसे परमाणु 


है 


£ 
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नित्य नहीं हो सकता । जिस फल रूप कार्य में हेतु विद्यमान हो तो उससे फल 


रूप कार्य विद्यमान नहीं रह सकता । अतः उस फल में एक साथ हेतु के विद्य- 
सान न होने से बोजादि की तरह परमाणु भी नित्य नहीं है और न जगत 
की उत्पत्ति का कारण है । 

१६. किसी भी श्रन्य पदार्थ में संश्लिष्ट रहने वाला पदार्थं शाश्वत नहीं 
दिखाई देता । प्रतः वैशेषिक दर्शन के समान बौद्ध दर्शन में भी परमार का 
नित्यत्व मान्य नहीं । इस प्रकार परमाणु को उत्पत्ति स्थिति भ्रौर निरोध न 
क्रमश: होते हँ । श्रौर न युगपद्‌ । टु 

२०, उपाय, बन्धन और वन्ध्य इन तीनों से यदि मोक्ष भिन्न हो तो उससे 
कुछ भी नहीं होगा और फलतः उसे मोक्ष नहीं कहा जा सकता । 

२१, निर्वाण में स्कन्य नहीं होते । पुदुगल की भी उत्पत्ति नहीं होती । 
जहाँ निर्वाण दि्वाई नहीं देता, वहाँ निर्वाण से तात्पर्य क्या । भतएव निर्वाण 
न आधारभत है और न आधेयभूत । निराधार के श्राधेय के ग्रभाव से निर्वाण 
कसा ! अतएव पदार्थ नित्य नहीं है । ० 

२२, सांख्यो के अनुसार मुक्त व्यक्ति की मोक्षावस्था में ज्ञान का अस्तित्व 
रहता है । शार्यदेव ने इसका खण्डन करते हुए कहा है कि भवहीन व्यक्ति”के 


- लिए ज्ञान के सद्भाव का कोई लाभ नहीं । क्योंकि उसके हेतुफलात्मक सारे 


विकार समूह प्रशान्त हो चुके । यदि मोक्ष कल में अज्ञान माने तो ज्ञान के 
सद्भाव में अभिन्न स्वभाव वाले पुरुष की अ्रज्ञानकल्पता वन्व्यापुन को तरह 
स्पष्टतः अस्तित्वहीन होगी । 
२३, यदि मोक्षावूस्था में आत्मा का भ्रस्तित्व स्वीकारा जाय तो आत्मा 
के रहने से ग्रात्माशित ज्ञान-शक्ति का भी अस्तित्व स्वीकार करना पड़ेगा | 
और ज्ञान शक्ति ज्ञान भ्रस्तित्व स्वरूप है। अतः आत्मा के अभाव में ज्ञानशक्ति, 
-निराभित हो जाती है और फलत; भव-भावना भी निवृत्त हो जाती है। ९ 
२४, दुःख से विमुक्त पुरुषों में निश्चय रूप से अन्य कुछ'सी नहीं रह ° 
जाता । आत्मा का जो क्षय है, वही श्रेयस्कर है, मुक्त आत्मा नहीं । यदि मोक्ष” | 
में भी आत्मा का अस्तित्व माना जाय तो वह नित्य श्रौर अविकारी भी है| 
ऐसा मानने पर बन्छ, मोक्षावस्था, संसार निवृत्ति ये सभो असंगत हो जावेंगे । ० .__ 
यदि बन्ध-मोक्ष के लिए विकारी आत्मा को स्वीकारे तो विकारी होने से अतित्य 
तायत्ति हो जायगी । गतः मुक्तावस्था में प्रात्मवाद झयुक्त है । 


२५, संसार के दुःखो से उद्विर्ति व्यक्ति के लिए दुःखत्याग ही उचित 


१ 
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है, सर्वाभाव नहीं । सर्वाभाव होने पर सुख का भी अभाव हो जानेसे ग्रपना कुछ 
भी उपकार नहीं,किया जा सकेगा । अत लौकिक पदार्थ ही अच्छा है । लौकिक 


में तो कुछ रहता, है, परन्तु परमार्थ में कुछ नहीं । 


१०-ग्रात्मप्रतिषेध भावनासन्दशन 

२२६. भ्रात्मा नामक कोई पदार्थ स्वरूपतः नहीं है | यदि है तो वह निय- 
मत: स्त्री रूप है अथवा पुरुष रूप है अथवा नपुंसक रूप | तीर्थको ने ग्रात्मा दा 
प्रकार का माना है--अन्तरात्मा और वहिरात्मा। ग्रन्तरात्मा जब नखरा 
'न पुरुष भ्रौर न नपुंसक है तो ग्रज्ञान से ही मैं पुरुष हूँ ऐसी प्रतीत होती है ।१। 

२२७. जव समस्त भूतों में स्री, पुमानु व नपुंसक लिङ्ग नहीं है तो उन्हीं 
मे उत्पन्न होने वाले स्त्री, पुमान्‌ व नपुंसक यों होते हैं ? ॥२॥ 
३ २२८, जो तुम्हारा आत्मा है वह मेरा आत्मा नहीं । अतएव आत्मा निय- 
मत: नहीं । अहद्भार और आत्मस्नेह स्वभावतः नहीं प्रत्युत आत्मा में कल्पना- 
मलक हैं । ईन्घन में अग्नि को कल्पना के समान आत्मा की कल्पना .भ्रभूतार्थ 


« “का प्रारोपण मात्र है। ग्रतः भ्रनित्य पदार्थों में ही आत्मा की परिकल्पना 
होती है॥३॥ ७ 


२२९. प्रवृत्ति-निवृत्ति का कारण होने से तथा शुभाशुभ कर्मों का कर्ता 
और भोक्ता होने से आत्मा का अस्तित्व स्वभावतः है यह कहना भी ठीक नहीं । 
प्रश्‍न है यह आत्मा जन्मान्तर परिवर्तन में देहिक भेद के विकारों को दर करता 
` है अ्रथवा नहीँ ? यदि दूर नहीं करता है तो आत्मा की कल्पना निरर्थक है और 


श्र ¢ 
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यदि दूर करता है तो देह के विकारों का अनुविधायक होने के कारण देह कते 
एक देश के समान यह श्रात्मा देह से न भिन्न है श्रौर न नित्य है । अतएव 
आत्माध्यारोप युक्त है ॥४॥ ® 

२३०, दैहिक चेष्ठा, संकोच, प्रसारण आदि का प्रेरक होने से भी आत्मा 
का भ्रस्तित्वे नहीं माना जा सकता, क्योंकि स्पर्शरहित कोई भी पदार्थ प्रेरक 
नहीं हो सकता । प्रदेशाभाव से यह आत्मा स्पर्शवानु नहीं । श्रप्रदेशी होने से 
उसका संयोग भी नहीं और संयोग से विरहित वस्तु की प्रेरणा नहीं होती । 
अतएव दैहिक चेष्टा श्रादि का कर्ता होने से भी आत्मा के अस्तित्व को स्वीकार 

. करना संगत नहीं ॥५॥ 

२३१, यदि श्रात्मा को नित्य माना जाय तो लोक में झहिसा को धर्म 
मानने का क्या प्रयोजन घुरण से चज को रक्षा किसी भी तरह संभव 
नहीं ॥६॥। 


२३२, जातिस्मरण के सद्भाव से आत्मा यदि नित्य है तो जात्यन्तरो में , 


हुए आघातों को देखकर तुम्हारा काय अनित्य क्यों है ॥७॥ ' 

२२३. यदि यह आत्मा जातिस्मरण स्वभाव से करता हे तो भी ठीक नहीं 

बोकि कल्पना करना उसका स्वभाव नहीं । यदि सचित्त श्रात्मा के ज्ञातृत्व गुण 

उत्पन्न होता है तो सचित्त के चित्त नहीं होगा और पुरुष (ग्रात्मा) नित्य नेही 
होगा ॥८॥ | 

२३४, यह आत्मा सत्व रूप से चेतना को प्राप्त होता है तथा सुख दुःखा 
दिमानु होने से पूर्व स्वरूप को विनष्ट कर विशेष विशेष स्वरूप को प्रास्त करता 
है । इसलिए सुखादि के समान आत्मा की नित्यता भी युक्त नहीं ॥६॥ 

२३५. यदि आत्मा चैतन्य स्वरूप और नित्य है तो नेत्रादि ज्ञान के कारण 
(साधन) इन्द्रियां निरर्थक हो जावेगी ! अग्नि यदि नित्य हैँ तो ईन्धन व्यर्थ 
हो जायगा । पर यह होता नहीं । अतः आत्मा चैतन्य स्वरूप प्रौर नित्य 
नहीं \।१०॥ 


२३६. जंसे वृक्षादिक चलन निया के प्रारम्भ से पूर्व की श्र्वस्था से द्रव्य * 
रूप से विद्यमान है बसे भात्मा नहीं) क्योंकि आत्मा चैतन्य रूप मात्र होने से . 


चैतन्य शक्ति से पृथक ह्‌ँ नहीं ग्रौर द्रव्य रूप के अभाव से चैतन्य रहित होने 


> 


पर भी उसका अस्तित्व है, ऐसी, कल्पना की नहीं जा सकती । श्रतएव आत्मा, _ 


है परन्तु चैतन्य नहीं, ऐसा मानना युक्ति संगत नहीं । गौर जो चैतन्य शक्ति _ 


के सदभाव से झात्मा के भ्रस्तित्व की कल्पना की जाती है. वह भी युक्त नहीं । 
क्‍योंकि निराधार शक्ति का सदुभाव नहीं होता ॥११॥ ॥ 


~ 
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“२३७, यदि पुरुष (आत्मा) चैतन्य व्यक्ति के पूर्व चैतन्य 'शक्ति"ख्प हो तो 
चेतना घातु पृथक्‌ देखी जाती है और चेतना पृथक्‌ देखी जाती है। लोहे के 
द्रवत्व के समान"पुरुष विकार भाव को प्राप्त हो जाता हैं ॥१२॥ 

८. भ्राकाश के समान अत्यन्त महान्‌ इस पुरुष के मनोमात्र में चंतन्य | 
पाया जाता है । ऐसा मानने पर पुरुष अचेतन ही है। क्‍योंकि जसे परमाणु 
भात्र नमक के संयोग से गंगालल को नमक वाला नहीं कहा जा सकता वसे 
आत्मा को भी मन के संयोग मात्र से चेतन नहीं कहा जा सकता। ग्रात्मा 
द्रव्य है और चैतन्य गुण है । दोनों परस्पर भिन्न हैं ॥१३॥ 

२३६, श्रात्मा को प्रत्येक प्राणी में सर्वव्यापी मानना भी ठीक नहीं। . 
क्योंकि यदि मैं आकाश की तरह. सर्वव्यापी हौता तो दूसरे पदार्थों में “यह 
भेरा है! ऐसी तर्कणा ' क्यों नहीं होती ? . ग्रतएव दूसरा श्रात्मा दूसरे पदार्थ में 
आवरण युक्त नहीं ॥१४॥ 

२४० जिन वादियों के मन में सत्‌, रज और तम ये तीनों गुण कर्ता और 
अचेतन में उन वादियों ग्रौर उन्मत्तो में कोई अन्तर नहीं ॥ १५ ॥ 

२४१. सत्‌, रज, और तम ये तीनों गुण गृह आदि को बना सकते हैं परन्तु 

उनका उपभोग नहीं कर सकते । इससे अधिक ग्रौर क्या ग्रगुक्त हो सकता 
हैं ।॥ १६ ॥ 

२४२. जिस मत में आत्मा ही घर्म-ग्रवर्म का कर्ता और उसके फल का 
भोक्ता है वहां भी ग्रात्माकी नित्यता ग्रयुक्‍त है । क्योंकि क्रियावान्‌ नित्य नहीं 
होता और सर्व व्यापक वस्तुओं में क्रिया नहीं होती । निस्क्रियता और नास्ति- 
कता ये दोनों तुल्य हैं । फलतः नैरात्म्यवाद तुम्हें प्रिय क्यो नहीं ? समस्त ग्रसत 
दृष्टियो से निवृत्ति पाने के लिए नैरात्मवाद ग्रवश्य प्रिय होना चाहिए ॥१७॥ 

२४३. कोई प्रत्येक शरोर में भग्रभिन्न रूप से वर्तमान आत्मा को व्यापक 

"मानते हैं। कोई उस आत्माको शरीर तक सीमित मानते हैं, कोई अ्रणुमात्र 
मानते हैं । और कोई विद्वान॒श्मात्मा नहीं है ऐसा स्वीकार करते हैं ॥१८॥ 
२४४.. नित्य भ्रात्मा को वाया कैसी | और वाघा (उपकार, अपकार आदि) 
` ¬के विनः मोक्ष कंसे ! अर्थात्‌ नित्य आत्मा में वाचा नहीं हो सकती और वाघा 
रहित का मोक्ष भी कहना शसंगत होगा । अतः जिसके मत में आत्मा नित्य हैं 
उसके मत में मोक्ष की कल्पना युक्त नहीं होगः ॥ १६ ॥ 

२४५. यदि आत्मा स्वरूपतः होता तो मोक्षावस्था में भा उस आत्मा का 

सद्भाव होता । उस स्थिति में नैरात्म् चिन्तन को कल्पना युक्त नहीं । भ्रतएक 
आत्मतत्त्व ज्ञान से- नियमतः निर्वाण ह्वोता है यह भी ग्रसत्य है ॥२०] 
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२४६. मुक्त होता हुमा ग्रात्मा यदि नहीं रहता है तो मुक्ति,के पूर्व भी 
उसका ग्रस्तित्व स्वीकार नहीं किया जा सम्ता । क्योंकि असंयुक्त होने पर जो 
जँसा देखा गया वह उसका स्वभाव कहा जाता है ॥ २१ ॥ 

२४७, यदि अनित्य वस्तु का उच्छेद माना जाय तो बीजादि से ग्राज भी 
बृक्षादिक केसे प्रास होते ? यदि अनित्य वस्तु का सर्वथा नाश माना जाय तो 
निश्चित ही किसी भी प्राणी को मोह नहीं होता । परन्तु मोह होता अवश्य 
है । प्रत: आत्मा स्वभावतः नहीं है ।। २२ ॥ 


२४८. समस्त भावों की उत्पत्ति में आत्मा को कारणभूत मानकर उसको" 
नित्यता सिद्ध नहीं की जा सकती । क्योंकि हेतु-प्रत्यय को जन्म देने वाले भाव 


. नित्य नहीं रहते । तथा आत्मा का अस्तित्व स्वीकार करने पर भो वस्तुओं की 


उत्पत्ति दूसरे कारणों से देखी जाती हैं और दूसरे कारण से स्थिति देखी 
जाती है तथा वैसे ही विनाश भी देखा जाता है ॥ २३॥ दु ? 

२४६. जब नित्य वस्तु से उत्पत्ति नहीं होती तो लोक में जैसे अनित्य 
बाज से अनित्य ही अङ कुर पैदा होता है उसी प्रकार अनित्य वस्तुओं से 
सभी अनित्य ही उत्पन्न होता है ॥ २४॥ gr 

२५०. भाव अर्थात्‌ फल, श्रङ्कुरादि वीज से उत्पन्न होते हैं. प्रतः बीज का 
उच्छेद नहीं होता । ग्रोर जब अ्न्यादि संयोग के समान . भाव बीजादि हेतुक 
अङ्कुरादि सन्तान को उत्पन्न नहीं करते हैं तव बीज में उच्छेद दृष्टि होती है । 
परन्तु सृष्टि के आरम्भ से भ्रव तक अङ्कुरादि प्रबृत्ति अविच्छिन्त रूप से देखो 
जारही है । श्रतः बीज में उच्छेद दृष्टि (अनित्यता) संभव नहीं । इस प्रकार भावों 
की अनित्यता तथा नि;स्वमावत्व स्पष्ट है ॥ २५ ॥ 


११--कालप्रतिषेध भावना सन्दर्शंन 


२५१. नित्य पदार्थों का सर्वथा श्रमाव न होने से काल का सदुभाव है। 
पंच महाभूत व बीज आदि कारणों के होते हुए भी कदाचित्‌ पुष्पादि को 
उत्पत्ति और विनाश देखा जाता है । अतः काल पदार्थ सिद्ध होता है । क्षण, 
पल्य, मुहुर्तं तथा ग्रतीत, श्रनागत व वर्तमान कालों में वह व्यवस्थित रहता है । 
वह भाव से भिन्न है श्रतः नित्य हैं । श्रार्यदेव ने इसका खण्डन करत हुए काहा 
कि यदि काल भाव से भिन्न और ज्ञाद से सिद्ध हो तो वह उत्पाद और व्यय 
का कारण होगा परन्तु है नहों । घटादि द्वारा तीनों कालों की व्यवस्था करना 
सम्भव नहीं । इस प्रकार तीनों कालों का निषेध करने से काल का प्रतिषेध 
करते हुए कहा गया है कि भावो घट में वर्तमान और अतीत दोनों घट 
विद्यमान नहीं हैं । अतएव अनागत दोनों घट न होने के कारण अनागत काल 

हीं है ॥ १॥ प 

२५२. यदि अतीत प्रौर भ्रनागत इन दोनों का स्वभाव श्रनागत में 
विद्यमान है तो जो स्वयं नागत है वह ग्रतीत कंसे होगा ? ॥२॥ 

२५३. वर्तमान काल में ग्रनागत काल भी अनागतत्व रूप से ही विद्यमान 
है । ग्रतएव भ्रनागट नहीं है ॥ ३ ॥ 

२५४. भ्रनागत है, ग्रतीत है और वर्तमान है । क्या नहीं है? समस्त काल 
में जिसको भ्रस्ता है उसको अनित्यता कैसे ॥-४ ॥। 

२५५. जिस प्रकार अनागत में श्रनागतत्व नही, उसी प्रकार भ्रतीत 
भं भी अतीतत्व नंहीं। यदि अतीत काल से ग्रतोत काल उत्पन्न होता है 
तो भ्रतीत काल कहां से उत्पन्न होता है ? यदि अतीत काल से श्रनतीत उत्पन्न 
होता है तो, अतीत कहां से उत्पन्न होता है? अतएव अतीत काल का 

अस्तित्व सम्भव नहीं । साथ ही उससे अनपेक्षित अनतीत भी नहीं है । इस प्रकार 
स्वरूपतः तीनों काल नहीं हैं ।। ५ ॥ 

२५६. वभाषिक सर्वकाल का सद्भाव मानकर सर्वास्तिवाद का पक्ष हण 
करते हैं । उसकी परीक्षा करते हुए भ्रायदेव पूछते हैं कि उस श्रनागत भ्र्थ के 
अस्तित्व की कल्पना उत्पन्न होने पर को जाती है भ्रथवा अनुत्पन्न होने पर । 
यदि भ्रनागत उत्पन्न होता है तो वह उत्पन्न होने से वर्तमान होगा, श्रनागत 
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यसै | यदि वह अनुत्पन्न है तो अनागत भो हुमा और विद्यमान भी। तब 
निर्वाण की तरह इसे भी नित्य मानना पड़ेगा ॥ ६ ॥ Mane: 
२५७, जन्म के विना भी केवल स्वरूप परिवर्तन से यदि. अनागत अनित्य 
है तो श्रतीत के भी स्वरूप का भंग परिवर्तित नहीं होता। अतः श्रतीत को 
नित्यः मान लेना पड़ेगा ॥ ७॥ भरत 
२५८. यह वर्तमान पदार्थ अनित्य श्रौर अ्रतीत नहीं है। इन दोगों के 
अतिरिक्त भौर कोई तीसरी गति भो उसको नहीं. होती । वर्तमान और. अतोत 
के अनित्य सिद्ध न होने पर उत्पत्ति. रहित ग्राकाशादि की तरह अनागत को और 
अनित्यता तो श्रत्यन्त भ्रसंगत होगी । आश्रयाभाव श्रनवस्था दोष से विनष्ट वस्तु 
की पुनरुत्पत्ति संभव नहीं । श्रतः जँसे नित्य प्राकाश “में अनित्य वर्तमान और 
अतीत की कल्पना निरर्थक है, बसे ही काल के वर्तमान भौर श्रतीत तथा 
अनागत की यह स्वभावभाववादी को कल्पना संगत है॥८॥ a 
२५९, उत्पत्ति से पूर्व अवस्थित जो भाव-तन्तु में पटत्व, कपाल में घटत 
प्रादि-हेतु-प्रत्ययों द्वारा पश्चात्‌ उत्पन्न होता _ है उसका यदि उत्पत्ति से पूर्व 
स्वरूपतः अस्तित्व है, ऐसा माना जाय तो नियतिवादियों का प्रतिनियतस्वभाव, 
निहेतुक, पुरुषकार शुन्य उपर्पात्त विरुद्ध पक्ष मिथ्या नहीं होगा । तब हृष्टाहुंषट 
विरोध आयगा तथा पुरुषार्थ और प्रतीत्यसमुत्पाद की अपेक्ष नहीं रहेगी ॥६॥ 
२६० जिस पदार्थ का हेतु-प्रत्ययों से उत्पादन किया जाता है वह जन्म 
के पूर्व है, ऐसा मानना युक्त नहीं । यदि उसका अस्तित्व. होता. तो विद्यमान 
९ सत्‌ ) वस्तु का पुनरुत्पादन होता परन्तु सत्‌ का पुनरलादन होता नहीं ॥१०॥ 
20 च २६१. यदि अनागत पदार्थ योगियों द्वारा देखा जाता है तो वन्ध्यापु- 
~¬ आदि जँसे अविद्यमान पदार्थ क्यों नहीं देखे जाते १ जिसके मत में भ्रनागत 
गदार्थ स्वरूपतः है उसके मत में वह दूर नहीं हाना चाहिए ॥ ११॥ ड 
२६२. दानादि धर्मोका उपदेश भी अनागत भाव में प्रमाण नहीं । क्योंकि " 
चह दानादि धर्म यदि अंत (. नित्य ) है तो संयम व्यर्थ हो जाता है भौर ५ 
फिर स्वल्प कर्तव्य भी सत्कार्य का उतपादक नहीं हो सकता । ग्रतः अनागतवाद , 
आयुक्त है ॥ १२ ॥ be 
२६३. श्रनिस्यत्ववाद ओर क्षरकार्यवाद के परस्पर विरोधी होने से एक, . 
चस्तु में ये दोनों कंसे संभव हैं ? इस प्राशंका पर झार्यदेव ने कहा है कि अनित्य 
वह है । जिसका झादि और. अन्त दोनों हों। अतः आदन्त के सद्भाव 
से लोक अनित्य है और भ्रनित्य होने पर.सत्कार्यवाद कसे रहेगा ? ॥ १३ ॥ 
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२६४, सत्कार्यवाद में दोष दिखाई देने से श्रनागत काल नहीं है, ऐसा 
जिनका दर्शन है, उनके दर्शन में भी यदि अनागत नहीं है तो विना प्रयत्न के 
हो मुक्तो को मोक्ष-प्राप्ति हो जायगी । तव रक्त वर्ण के बिना रक्त वर्ण की भी 
उत्पत्ति दिखाई देने लगेगी ॥ १४ ॥ 

२६५. सांख्य और वैभापिक दर्शन सत्कार्यवादी हैं। तथा वैशेषिक, 
सौत्रान्तिक और विज्ञानवादी दर्शन ्सत्कायंवादी हैं ! इन दोनों के मतों में 
गृह के निमित्त स्तम्भादियों का अलंकृत करना निरर्थक है । क्योंकि यह ग्रलंकार 
रूप दार्य तो गृह में सत्कार्यवादी के मत में पहले से ही विद्यमान है और 
असत्कार्यवादी' के मत में वह ग्रसर रहने से बन्ध्यापुत्रादि को तरह किसी 
के द्वारा भी उत्पन्न नहीं किया जा सकता । अतएव अतीत और' अनागत काल 
का अस्तित्व नहों है ॥ १५॥ _ 

२६६. भ्रनागत में अवस्थित भाव परिणाम से वर्तमान होता है। अतः 
वर्तमान के सद्भाव से अनांगत का भी सद्भाव है। इसका खण्डन करते हुए. 
आचार्य ने कहा है कि गोरस द्रव्य में ग्रवस्थित धर्मान्तर दुग्ध भाव की 
निदुत्ति और दधिभाव की उत्पत्ति परिणाम है अवश्य, परन्तु इस परिणाम 
की स्थापना करना सम्भव नहीं। क्योकि दघि दुग्ध का विकारभाव नहीं, अन्यथा. 
दुग्घावस्था में ही वर्तमान दुग्ध दघिभाव को प्रात हो जाता । अतः भावों का 
परिणाम मन से भी स्वीकार नहीं किया जा सकता । फिर भी वर्तमान है, 
ऐसी कल्पना बुद्धिहीन व्यक्ति करते हैं ॥ १६॥ ; 

२६७.. भाव के सद्भाव से भी काल का सद्भाव नहीं माना जा सकता 
क्योकि भाव स्वयं अस्तित्वहीन है । स्थिति के विना भांह कहाँ और अनित्यता 
से स्थिति कहाँ। यदि प्रारम्भ में स्थिति होती तो श्रन्त में जीणंता कंसे 
प्राती ? ॥ १७॥ >> 

२६८, यदि भावों की स्थिति होती तो भाव मश: अनेक विज्ञानों द्वारा 
ज्ञेय होते एरन्तु एक विज्ञान दो विषयों को एक काल मे. नहीं जानता आर 

"इसी प्रकार दो विज्ञान एक भ्रथ को नहीं जानते । ग्रतएव भाव स्थितिमान्‌ 
नहीं । स्थिति के न होते से-नं भाव ही सिद्ध है और न काल ही ॥ १८॥ 

~ˆ २६६. भावों की स्थिति से वर्तमान काल'की स्थिति नहीं मानी जा सकती 

क्योंकि काल ( भ्रधिकरणा ) में स्थिति ( भ्राघेय ) होती तो काल को स्थिति 


 . नहीं होती । ग्रतएव न काल का स्वभाव है और न वह काल का लक्षण है। 


स्थिति रहित पदार्थ का विनाश नहीं होता ॥ १६ ॥ 
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२७०” यदि अनित्यत्व नाम का कोई पदार्थ है तो वह भाव से अन्य ' होगा 
या एक होगा ? पदार्थ से अनित्यतो के भिन्न होने. पर पदार्थ भ्रनित्य नहीं 
होगा और पदार्थ से श्रनित्यता के एक होने पर पदार्थ को स्थिति कँसे होगी ? 
अत: स्थिति और भनित्यत्व के अभाव से पदार्थ नहीं और पदार्थ न्‌ रहने सेः 
काल भी नहीं होगा ॥ २०॥ : हि Rn 
` २७१. यदि स्थितिकाल में श्रनित्यता दुर्वल है तो वह स्थिति पहले हीः 

अथवा पश्चात्‌ ही वलवती नहीं होगी । श्रतएव पदार्थ नित्य अथवा स्थिति 
हीन होगा । परन्तु यह युक्त नहीं । श्रतएव भाउ को स्थिति नहीं है ॥ २१॥ 

२७२. यदि समस्त पदार्थों में अनित्यता दुर्वल न होती तो जहाँ स्थिति 
वलवती होंगी वहाँ कोई अंश नित्य होगा भौर जहाँ भ्रनित्यता बलवती होगी 
वहां कोई अंश अनित्य होगा । इस प्रकार न सभी श्रनित्य होंगे और न सभी 
नित्य. होंगे ॥ २२ ॥ : - न 

२७३. यदि अनिन्यत्व नित्य रूप से लक्ष्य के साथ सम्बद्ध है तो स्थितिः 
भी नित्य नहीं होगी । यदि पश्चात्‌ सम्बद्ध है तो पदार्थ नित्य होकर अनित्य 
होगा ।। २३ ॥ ० 

२७४. संस्कृत लक्षणों का अव्यभिचरित होना भी उपयुक्त तथ्य कोः 
सिद्ध करता है । यदि पदार्थ में नित्यता के साथ स्थिति होगी तो उसकी 
ग्रनित्यता मिथ्या होगी और यदि पदार्थ चष्ट होता है तो उसकी स्थिति मिथ्या 
होगी ॥ २४॥ Ad MR 2 

२७५. देखा हुमा भाव पुनः नहीं देखा जा सकता । ग्रतः उस विषय 
की स्मृति भो पुनः नहीं होती । इसलिए इस स्मृतिः का स्मृति नामक पदार्थ भीः 
मिथ्या ही होगा ॥ २५॥ ”. . ` 3 RR 
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२७६. निस्पक्ष, बुद्धिमान्‌ और अर्थ ग्राहक श्रोता पात्र कहा जाता है। 
“यदि श्रोता में उक्त गुण न हों तो, वक्ता के गुण श्रोता पर कोई प्रभाव . 
नहीं छोड़ पाते। इसलिए जड़वुद्धि वालों पर हमारा कोई प्रभाव नहीं 
पड़ता ॥ १॥ 

२७७. जिस प्रकार भव और भव के उपाय कहे गये हैं उसी प्रकार निर्वाण 

सथा निर्वाण के उपाय भी निर्दिष्ट हैं। संसार में जिसे कोई नहीं जान सका वह 
“भगवान बुद्ध के दर्शन में स्पष्ट है ॥ २।। 
, २७८. सभी का त्याग करने से मोक्ष होता है ऐसा जैशेषिक, संख्यादि 
सभी पाखण्डी दर्शनों का मत है। अतः संभी को दूषित बताने वाले उन 
दार्शनिकों के समक्ष मेरे दर्शन से विमुख होने में कोई कारण नहीं जान ' 
पड़ता ॥ ३ ॥ ः 
, २७९. जो त्याग का उपाय नहीं जानता वह त्याग कंसे करेया | सनि 
तथागत के अनुसार वौद्धदर्शन के भ्रतिरिक्त भ्रन्य किसी भी दर्शन में मोक्ष का 
उपाय नहीं हैं ॥ ४ ॥ 

२८०. भगवानु वुद्ध द्वारा कहे गये परोक्ष पदार्थों में जिसे संशय उत्पन्न 
हो जाता है उसे स्वभाव शून्यता में विश्वास करना चाहिए ॥ ५ ॥ 


२८१. जो सांख्यादि तीथिक इस जगत के स्थूल पदार्थ को भी ठीक न 
"जान सके वे हेतु-फल व्यापार कल्पना में मूढ़ इस जगत के अन्य अत्यन्त सूक्ष्म 
„ पदाथो को कंसे जान सकेंगे ? अर्थात्‌ नहीं जान सकते । अतः जो व्यक्ति उन 
तीथिकों का अनुसरण करेंगे वे निर्वाणा मागं में जाने के लिए अवश्य ही वञ्चित 
रहेंगे ॥ ६ ^ र | 
२५२. जो स्वयं निर्वाण प्राप्त करते हैं वे अत्यन्त दुस्कर कार्य करते है । 
परन्तु जो चिरकाल से भ्रहुंकार और ममता के अभ्यासी हैं वे भगवान बुद्ध का 
, अनुसरण करने का भी उत्साह नहीं दिखाते.॥ ७ ॥ 
२८३. स्वभावशून्यता रूप घमं के न जानने पर त्रास आरम्भ होता है 
और जानने पर वह त्रास पूर्णतः दूर हो जाता है तथा अल्पज्ञान होने पर नियम 
से ही त्रास होत है ॥८॥ टु 
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२८४, प्रवर्तक धर्म में अज्ञानियों का अम्थास ऐकान्तिक ही होता है अरः 
पदार्थो की स्वभावशून्यता रूप निवर्तक धर्म से उनका श्रम्यास्‌, रहता नहीं । 
इसलिए स्वभावशून्यता के अभ्यास के वाधक ग्रात्मस्नेह में चित्त लगा रहने से. 
साधारणा जन निवर्तक शून्यता धर्म से अत्यन्त भयभीत हा जाते हैं ॥ ६ ॥ 


२८५. जो किसी मोह से ग्रावृत होकर स्वभाव शन्यता के श्रवण करने" 
में विघ्न उपस्थित करता है; उस विघ्नकर्ता.को पुर्वोपाजित सत्कर्मी का फल नहीं. 
मिलता, तब फिर मोक्ष की तो वात ही क्या ! ॥ १०.॥ 


२८६. इसलिए दूसरे का अत्यन्त भ्पकार करने वाले के लिए भगवानः 
कहते हैं कि शील से पतित व्यक्ति अच्छा है परन्तु दर्शन ( स्वभावशूच्यता रूप. 
वौद्धदर्शन ) से पतित व्यक्ति अच्छा नहीं । शील से स्वगं प्राप्त होता है परन्तु, 
वौद्धदर्शन से निर्वाण पद प्राप्त होता है ॥ ११ ॥ 

२८७. असत्‌ का भ्रहद्धार ५ यस्कर है परन्तु उसका नैरात्म्यदर्शन श्रेयस्कर 

- नहीं । एक मूर्ख जिस नैरात्म्यदर्शन से दुःख प्राप्त करता है. उसी नैरात्म्यदर्शन से. 
विद्वान निर्वाण प्राप्त करता है ॥ १२॥ । 


२५०, जो अद्वितीय मोक्षद्वार, कुत्सित दर्शनावलम्वियोंको भयंकर और समस्त 
बुद्धो के ज्ञान का विषय है, वह नरात्म्य कहलाता है। आत्मा का नाम है स्व- 
भाव | उस श्रात्मा के अभाव को नैरात्म्य कहते हैं। सम्यर्दर्शनों द्वारा पदार्थ 


के यथार्थ स्वभाव को जानने के बाद धर्मनैरात्म्म और पुद्गलनैरात्म्य दोनों में: 
ममत्व छूट जाता है भौर यही निर्वाण प्राप्ति का कारण है ॥ १३ ॥ 


२८६, इस नैरात्म्थेदर्शश के नाम से भी असत्‌ घर्मावलम्बियों को भय होता 
है । कौन बलवान दर्शन है जो निर्वल दर्शनों ( स्वभाववादियों ) के लिए भयंकर 
न होगा ॥ १४ ॥ ु 

२६०. तथागतों ने वाद के लिए इस घर्म का उपदेश नहीं दिया। फिर 
भी यह दर्शन अन्य दर्शनों को उसी दरह जला देता है जिस तरह अग्नि ईन्धन. 
को जला देती है ॥ १५ ॥। 


७७, 


२६१. जो इस धर्म को जानलला है उसकी अन्य धर्म में प्रीति नहीं होती । 


इसलिए यह नेरात्म्यघर्म प्रात्मा के नाश के द्वार के समान देखा जाता है ॥१६॥ _ 


२६२. “यथार्थ रूप से नैरात्म्य हैं” ऐसी जिनकी बुडि है, उनकी भावमें | 
बसे प्रीति होगी और अभाव में कैसे भय-होगा ॥ १७॥ त 


CN 


[a 
SF [ 


>... 


०१ कै ह 
१५. (१९९) - 
क - ° ७ मि 
२६३. भ्रनर्थ के कारणभूत बहुत से तीथिकों को देखकर घर्म की कामना 
खाले पुरुष पर किसकी करुणा नहीं होगी । ग्रर्थात्‌ वह सभी की करुणा वा पात्र 
होगा ॥ १८ ॥ 


२९४. शाक्य घर्म चित्त से, अ्रचेलक धर्म नेत्र से भौर ब्राह्मण धर्म कणं: 


- 'स्द्रिय से जाना जाता है। इनमें भगवान्‌ बुद्ध का धर्म सूक्ष्म है॥ १६ ॥ 


२९५. ब्राह्मणों का धर्म जैसे प्राय: वाह्यधर्म कहा जाता है, उसी प्रकार 
खस्न होनों ( नग्नकों ) का धर्म भी चित्त को जड़की तरह बना देने के कारण 
जड़धर्म कहा जाता है ॥ २०॥ 


२९६. जेसे विद्याध्ययन मात्र से ब्राह्मणों में श्रद्धा उत्पन्न हो जाती है, 
'वेसे ही क्लेशादि के ग्रहण से, केश लुञ्चजन आदि शारीरिक दुःख से नग्नको पर 
लोग कृपा दर्शाने लगते हैं ॥ २१ ॥ 

२९७. जैसे अ्रचेलकों का चरित्र दुःखानुभव पूर्वक नरकीय दुःखों के अनु- 
“भव के समान कर्म का एरिणाम होने के कारण धर्म नहीं है, वंसे ही ब्राह्मणों 
का जन्म भी पुर्वोपाजित कर्मों का फल है। श्रतएव वह भी घम नहीं कह जा 
सकता ॥ २२ ॥ ' 

२९८. भगवानु वुद्ध ने संक्षेप रूप से भ्रहिसा को घर्म कहा है और केवल 
स्वभावशून्यता को ही निर्वाण कहा है । यही दोनों घर्भ हैं ॥ २३ ॥ 

२६६, अपना पक्ष (धर्म) सभी लोगों के लिए जन्म भूमि के समान प्रिय 


होता है । उस श्रात्मपक्ष के स्नेह को दूर करने वाला स्वभावशूच्यता का ज्ञान 
रूप बौद्धधर्म ग्रपको क्यों प्रिय लगेगा ? ॥ २४ ॥ 


३००. इसलिए कल्याण चाहने वाले बुद्धिमान को उपयुक्त पदार्थं जहां 
“कहीं भी मिले, ग्रहण करना चाहिए। जैसे सूर्य नेत्रवान्‌ प्राणियों के लिए है 
आर सर्व साधारण प्राणियों के लिए भी है ॥ ३५॥ 


8 
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३०१. ख्प.दिखाई दे जाने पर सम्पुर्ण घट भ्रष्ठ हो जाता है? इस 
"स्थिति में कौन तत्त्वज्ञाता कह सकता है कि घट श्रोर उसके उपादान पदार्थ 
नीलादिकों का प्रत्यक्ष हो रहा है ? ॥ १॥ 

३०२. इसी विचार से तत्वज्ञानियों को यह नहीं मानना चाहिए कि 
` "सुगन्धि, माधुर्य, और मृदुत्व भ्रादि सभी पदार्थं एक हो इन्द्रिय से जाने 

जाते हैं ॥ २॥ 

३०३. यदि इष्ट रूप से श्राठ द्रव्यो का उपादान भूत सम्पूर्णं घट दृष्ट 
साना जाय तो अट्टष्ट रूप से ग्रपृथक अवस्थित वह रूप अवशिष्ट ज्ञान द्रव्यो के ? 
द्वारा क्या अद्रृष्ठ नहीं माना जा सकता ? ॥३॥ ५ : 


३०४. केवल रूप को ही प्रत्यक्ष नहीं होता क्योंकि उस रूप का पर; अपर 
और मध्यम भ्रंश होता है। इस प्रकार रूप परमाणु के भ्रन्तिम भाग तक 
रहता है ॥ ४॥ 

३०५. इस प्रकार स्वीकार करने पर “अ्रणुके भी अंश होते हैं? ऐसा 
कहना पडेगा । परन्तु अणु के अंश होते नहीं यह सर्व मान्य सिद्धान्त है। 
तब घट का प्रत्यक्ष नहीं हो सकता | इसलिए इसी साध्य से भ्रापके घट का 
'प्रत्यक्षत्व रूप साध्य की सिद्धि नहों होगा ॥ ५॥ 

३०६. सभी भ्रवयवो ( किसी अपेक्षा से ) पुनः अवयव वन जाते हैं। 
"पाल रूप भ्रवयवं की भ्रपेक्षा घट भ्रवयवी है और कपाल में श्रपने भ्रवयव . 
की भ्रपेक्षा वह अवयव भी है। इस प्रकार कहीं भी स्वरूपतः ग्रवयवत्व और 7? 
अवयवित्व नहीं दिखाई देता । इसलिए घटादिक द्रव्यों का भी प्रत्यक्षत्व नहीं ,, 
होता । घटादिक पदार्थों के भ्रभाव होने पर तद्वाची वर्ण 'घट' का भी अभाव 
हो जायगा ॥६॥। 


३०७. जो घट (रूपायतन) के-वर्ण और संस्थान रूप से दो प्रकार के भेदों ¬ _ 
की व्यवस्थाकर उनके द्वारा घट के प्रत्यक्षत्व को कल्पना करते हैं, उनके प्रति 
आचार्य कहते हैं कि यह कल्पित संस्थान वर्ण से पृथक्‌ है या अपृथक्‌ ? यदि 
संस्थान वर्ण से पृथक्‌ है तो संस्थान कैसे ग्रहण किया जा सकता है और यदि 


Ds ॥ 


एक साथ उद्भव ) व्यर्थ है॥ १२॥ « 
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पृथक्‌, है तो वर्ण भी काय से क्यों नहीं ग्रहण किया जाता । इस प्रकार वर्ण 
के समान संस्थान भी विद्यमान नहीं आर उदके प्रभाव से किठी का भी प्रत्यक्षत्व 
सिद्ध नहीं होता ॥ ७॥ 

३०८. रूपके कारणभूत चार महाभूत और चार उपमहाभूत रूपदर्शन 
से निर्युक्त नहीं देखे गये । यदि देखे जाते लगते तो रूप का कारण और फल 
दोनों चक्षु दारा क्यों ग्रहण नहीं किये जाते ? पर यह सम्भव नहीं क्योंकिः 
प्रत्येक इर्द्रिमके विषय भ्रौर लक्षण भिन्न-भिन्न होते हैं ॥ ८ ॥ 


३०९. भूमि कठोर होती है उनैर वह कायेन्द्रिय द्वारा ग्राह्य होती है ।. 
इसलिए स्पर्श मात्र से इसे भूमि कहा जाता है। पर रूपायतन तो चक्षु इन्द्रिय 
द्वारा ग्राह्म होता है। तत्त्वान्यत्व से विरहित किसी भी पदार्थ के सदभाव 
को कल्पना स्वरूपतः करना ठीक नहीं । भौर उसके सद्भाव सिद्ध न होने पर 
इप को भो स्वरूपतः सिद्धि नही हो सकती ॥ ९ ॥ 

३१०. दृष्टव्यत्व होने से इस घट में कोई गुण नहीं ग्रा. जाता और न 
उसके होते से ्रदृष्टूत घट का सद्ख्प ही हो सकता है ॥ १० ॥ 

` ३११. चाक्षुरादिक इन्द्रियो द्वारा ग्रहण किये जाने के कारण ख्पादिक 
विषयों को प्रत्यक्ष नहीं माना जा सकता क्योंकि रूपादिक अर्थो को तभी 
प्रत्यक्ष माना जा सकता है जव उनमें इन्द्रियों को जानते की शिति हो। परन्तु 
यह शक्ति उनमें है नहीं । क्योंकि चक्षुरादिक पांचों इन्द्रियां सामान्यतः भौतिकः 
मानी जाती हैं और वे नेत्रों से देखो जाती हैं, अन्य इन्द्रियों से नहीं । इसलिए 
तथागत ने कर्भविाक को अचिन्त्य माना हैं ॥ .११.॥ 
३१२. चक्षुरादिक इन्द्रियों का सद्भाव तब माना जा सकता है जब उनका 
कार्य विज्ञान ही हो। पर यह सम्भव नहीं बयोंकि ग्रधिपतिप्रत्यय के न होते 
से ज्ञान दर्शन से पूर्व नहीं होता और फिर दर्शन के पश्चात्‌ उसका होना 
निरर्थक ही है । दो तरह के'न होने पर तोसरी कल्पना ( ज्ञान और दर्शन .का 


३१३. यदि गतिमान्‌ चक्षु प्रातकारी हो+र दूरवर्ती पदार्थों का देखता तो 
अत्यन्त अभ्यास करने पर भी दूरवतीं चन्द्र आदि को पलक मात्र गिराने से 


` नहीं देख पाता और स्वयं में लगे हुए काजल को क्यों नहीं देख पाता ॥ १३ ॥ 


. ३१४. यदि चक्षु जाकर रूप को देखता है तो क्या देखकर उस स्थान 
तक जातां है भ्रथवा बिना देखकर जाता है ? दोनों में दोष दिखाते हुए कहते 
हैँ कि यदि चक्षु किसी पदार्थ को,देखकर जाता है तो उस गमन से क्या लाभ ६ 
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जाने पर तियमिंत रूप से उसे उस पदार्थ को देखना चाहिए 'प्रथवा वह व्यर्थ 


हो जाता ॥ १४॥ 


३१५. जो दार्शनिक चक्षु, थोत्र और मन को अप्राप्त विषयो मानते हैं 
उनके प्रति अचार्य कहते हैं क्रि पदार्थ के ग्रहयोय होने से न गया 
हुआ चक्षु समस्त संसार को देख ले। जिसका गमन नहीं उसके : लिए दूर 
ग्रौर आवुत पदार्थ से क्या तात्पर्य ? ॥ १५॥ : 


३१६. चम्पक भ्रादि पदाथौ का स्वभाव पहले आत्मा में दिखाई देता 
है, व.द में वह ग्न्य पदार्थों में पहुँचता है । इसी प्रकार यदिःचक्षु का देखना 
ही स्वभाव है तो अपने श्राप में देखना पहले होना चाहिए । फिर चक्षु का ग्रहण 
चक्षु से ही क्यों नहीं होता ? ॥ १६॥ | 


३१७. चक्षु का विज्ञान ( ज्ञान ) नहीं होता और विज्ञान का दर्शन 
( देखना ) नहीं होता तथा पदार्थ का न विज्ञान होता है झौर न दशंत्र 


होता है। अतएव चक्षु, विज्ञान और रूप की सामग्रा से पदार्थ का. देखना 
कैसे वन सकता है ! ॥ १७॥ 


= 


३१८. रूपदर्शन के समान शब्दअवरण भी असम्भव है ।. यदि शब्द सुना 


- जाता है तो कर्णदेश को स्पर्शकर सुना जाता है ग्रथवा विना स्पर्श किये 


ही ? यदि स्पर्श कर सुना जाता है तो वह कानके पास जाकर शब्द करता 
है या नहीं ? यदि शब्द करता है तो वक्ता होने से देवदत्त के समान यह 
शब्द भी नहीं होता। यदि न, बोलत हुए जाता है तो निःशव्द होते के 
कारण “यह शब्द है” ऐसा विश्वास किसे होगा ? शब्द का ग्रहण नहीं होगा 
तो उसका अस्तित्व भी मानना ठीक नहीं ॥ १८ ॥ 


३१६. यदि शब्द प्राप्त होकर ग्रहण किया जाता है तो उसका प्रारम्भिक 
भाग किसके द्वारा ग्रहण किया जाता है ? मात्र शब्द का ग्रहण नहीं कियए 
जाता ॥ १६ ॥ र 

३२०. शब्द के आदिभाग के ग्रहण न किये जाने से शब्दस्व्‌ ही समाप्त 
हो जायगा । जब तक शब्द सुना नही जाता तब तक शब्द नहीं कहलाता आर, 

अस्त में भ्रशव्द का शब्दत्व माना जाना ठीक नहीं ॥ २० ॥ | 

३२१. इन्द्रियों के समान मॅन भी विषय ग्रहण करने में ग्रसमर्थ है।) | 
इन्द्रियों से वियुक्त होकर चित्त जाफर भी क्या करेगा ? ऐसा होने पर यह 
जीव क्या सदा भ्रमनस्क नहीं रहेगा ? थौर भ्रमनस्क के आत्मत्व होना संभव 
है नहीं ॥ २१॥ २ 
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३२२, पदार्थ के निःस्चभाव रहने से विषय-परिच्छैद हो नहीं सकता । जो . 


.पदार्थ पहले मरीचिका के समान देखा गया, वाद में. बही मन के द्वारा ग्रहण. 


किया जाता है। समस्तः पदार्थो को व्यवस्था में कारणाभूत होने से उसे 
“संज्ञास्कत्ध! कहा गया है ॥;॥ २२॥ : 


३२३. चक्षु ग्रौर रूप कें कारण मन माया के समान हो जाता है । जिसका 
सदृभ[व होता है उसे माया नहीं कहा जा सकता । संसार में स्वभाव से अश्न्या 
विद्यमाना सत्री को तथा स्वरूपतः विद्यामान.विज्ञान को मायोपम नहीं कहा जा 
सकता ॥ २३ ॥: 

३२४. सभी कार्य अपने कारणों से उत्पन्न होते हैं यह नियम रूप शठ्दादि 
पदाथों में नहीं देखा जाता। कर्णोन्द्रिय के द्वारा ग्राह्य होने के कारण 
महाभूत श्रवण वाह्य हैं । उनसे चक्षु से उत्पन्न होने वाला और श्रवण से उत्पन्न 
होने वाला शब्द उत्पन्न होता है। यह बहुत वडा आश्चर्य है । परन्तु जब 
इश्द्रियों के चले जाने पर संसार में बिद्वानों को कोई ग्राश्‍चर्य नहीं हुआ तब 
विस्मय क्या ! ॥ २४॥ 

३२५. अतएव निश्चित स्वरूप होने के कारण जसा प्रत्यय (कारणा) हुआ 
वैसा वैसा विपरिवर्तमान होने फे कारण विद्वानों को श्रलातचक्न, निर्माण, 
स्वप्न, माया, जलचन्द्र, धूमिका, प्रतिघ्वनि, मरीचिका, और मेघ के समान संसार 


इसमें निःस्वभ;व होता है ॥ २५॥ 


जाला नल रणा 


यि 
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३२६. जो पदार्थ पराधीन नहीं होता, उसका अस्तित्व कहीं पर सिद्ध हो 
जाता है, परन्तु यह सस्मव नहीं कि जिसका हेतु-प्रत्ययों से जन्म हो और उसकी 
पराधीनता न हो । यदि ऐसा नहीं मानते तो पदार्थ नि्हेतुक आर नि"स्वरभाव 
हो जावगा ॥ १॥ र १ ... 

३२७, घटादि का स्वरूप सम्भव नहीं । रूप ही घट है इस प्रकार की एकता 
नहीं होती और रूप से घट पृथक्‌ है, यह भो सम्भव नहीं। अतएव घट में रूप 
विद्यमान नहीं होता और रूप में घट विद्यमान नहीं होता ॥ २ ॥ 


३२८. रूप-घट में श्रन्यत्व भले हो न हो पर भाव-घट में तो ग्रन्यत्व है ही 
तब सत्ता का योग भी कहा. जायगा । आचार्य इस कथन, पर कहते हैं कि दोनों 
में विलक्षणता देखकर यह निश्चित किया.जा सकता०है कि यदि भाव से घट 
पृथक नहीं है तो भाव भी घट से पृथक्‌ क्यों नहीं होगा ? ॥ ३॥ > 


३२९. गुणोंका ग्राश्रययसूत होने से घट विद्यमान है ऐसा भी नहीं कहा जा 
सकता क्योंकि पके मत में एकत्व रूप एक संख्या घंट नहीं है वसे ही द्रव्यत्व 
रूपसे अनेक संख्या के पृथकभत होने से घट भो एक नहीं होता । यह दो समान 
वस्तुओं का योग नहीं है इसलिए भी एक नहीं होता । योग के अभाव सेनही 
एक घट होता है मौर न घट भी एक है ॥ ४॥। . 


३३०, द्रव्याश्रित गुण होते हैं न कि गुणश्रित. विशेष गुण । ऐसी व्यवस्था 
जिस दर्शन में है वह यु वत संगत नहीं । क्योंकि द्रव्य जिस समय जिस परिमाण 
का होगा रूप भी उस समय उसी परिमाण का क्यों नहीं होगा? अवश्य होगा । 
परन्तु ऐसा मानने पर प्रतिवादी का सिद्धान्त-विरोघ स्पष्ट हो जात्रा है। रूपका > 
अ्रणुत्व और महत्व दोनों गुण में ही?हैं और गुण में गुण का सन्निवेश हो नहीं, 
सकता अतएव भाव का घटादि से भ्रन्यत्व प्रणिषेध सिद्ध है॥ ५॥ 


३३१. घटका स्वभावाप्रतिपेध होने से भी घट के अस्तित्व की कल्पना नही” 
की जा सकती क्योंकि घट की व्यावृत्ति भौर सत्व को भ्रनुवृत्ति रूप लक्षण से भी 
लक्ष्य की सिद्धि नहीं होती । व्यावृत्ति मात्र से वस्तु स्वरूप का. निर्धारण करना 
सम्भव नहीं है । अतएव जहाँ प्रतिपक्ष में लक्षण से भी लक्ष्य रूप घटकी स्वरूप 
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की सिद्धि नहीं होतो वहाँ पञ्चान्तर में संख्यादि से पृथक्‌ सिद्ध स्वर्य से घट भाव 


का भ्रस्तित सिद्ध नहीं होता । श्रतएव घट को स्वभावशूग्यता मिद्ध हो जाती 
है॥६॥ 

३३२, ख्पादिकों से घट की एकता है यह सिन्द्वान्त भी ठीक नहीं क्योंकि 
रूपादि लक्षणों से अपृथक रहने के कारण घट की एकता नहीं होतो आर 
रूपादिकों में एक-एक भाग में घट का अभाव देखा जाने से वहुत्व भी 
नहीं है ॥ ७॥ . 

३३२, रूपादि लक्षणों के परस्पर संयोग से घट की एकत्ता सिद्ध नहीं होती 
चयोंकि कायादिक स्पर्शवान्‌ पदाथों से रूपादिक स्पर्श हीन पदार्थों का संयोग 
होना सम्भव नहीं । अतएव रूपादिकों का सम्बन्ध किसी भी स्थित में युक्ति- 
संगत नहीं लगता ॥ ८ ॥ 

३३४, अन्योन्य स्पर्श के विना भी रूपादकों के समुदाय में ही घट की 
बिद्यमानता है, यह कहना भी युक्ति संगत नहीं, क्योंकि रूप घट को ग्रवयव है 
इसलिए उसे घट नहीं कह सकते । जब घट रूप अवयवी नहीं तो रूप रूप 
अवयव मी सिद्ध नहीं हो सकता। इस प्रकार अवयव और अवयबी दोनों 
नहीं ॥ ९ ॥ 

» ३३४, रूपादिकों का समुदाय रूप घट नहीं है क्योंकि समस्त रूपों का 
रूपत्व समान होता है । इस प्यवस्था में एक घट का सदुभाव हाने पर अन्य 
घटो के सदुभाव न होते में क्या कारण है । उस स्थिति में सभी पदार्थों में घटत्व 
की सम्भावना हो जायगी अ्रथवा घट का भी घटत्व प्राप्त नहीं होगा । ॥ १० ॥ 

३३६, भिन्न इन्द्रियों से ग्राह्य होने के कारण रूप रसादिक से पृथक्‌ है, 
यह तुम्हारा मन्तव्य है परन्तु जो उनके विना स्वयं ग्रस्तित्वहीन है, वह रूप से 
भिन्न बसे नहीं होगा ? ॥ ११॥ 9 
„ ३३७. जब इस प्रकार रूपादकों को घट का कारण नहीं माना गया तो 
निश्चित ही घट का कारण है नहीं और कार्य स्वयं होता नहीं। अतणव 
रूपादिकों से पृथक किसी घट का अस्तित्व नहीं है ॥ १२ ॥ 

३३८, घटका अस्तित्व कारण विशेष से है और वह कारण किसी आर 
कारण पर निर्भर है । तव जिसकी स्वत: सिद्धि नहीं है, वह अन्य किसी को कंसे 

-उत्नन्न कर सकता है ?॥ १३ ।, - मर 

३३९, समुदित रूपादिक समुदाय रूप में अवस्थित होने पर भी अपने-अपने 
स्वरूप का परित्याग नहीं करते, भ्रतः गन्धक्री उत्पत्ति नहीं होती । इसलिए घट 
के समान अला समूह्‌ का एकत्व सिद्ध नहीं होता ॥ १४॥ 


| ह 
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३४८३ जिस प्रकार रूपादि से पृथक्‌ घट का अस्तित्व नहीं उसी प्रकार'वायु , 
आदि से पृथक्‌ रूप का ग्रस्तित्व नहीं ॥ १५ ॥ 


३४१, भ्रग्नि यहाँ दाह है और भूतत्रय दाह्य हैँ । इसीलिए भूतत्रय यहाँ 
ईन्धन है जिसे भ्रग्नि जलाती है । श्रग्नि जब उप्ण को भी जलाती . है तब अग्नि 
ही उष्ण होती है, ईन्धन नहीं । भनुष्ण का भी दाह असम्भव होने से अनुष्ण 
ईन्धन नहीं है । इसी प्रकार दाह्य का श्रपम्भव होने से भृतत्रयात्मक, ईन्धन 
नहीं है। जब अग्नि से पृथक्‌ ईन्धन नहीं तो ईन्धन के अभाव में निर्हेतुक 
श्रश्नि भी संभव नहीं ॥ १६ ॥ 

३४२, अग्नि से अभिभूत ईन्धन नामक पदार्थ अनुष्ण स्वभाव वाला होने 


~ 


पर भी उष्ण होता है यह मानने पर वह भी उष्ण खूप होने के कारण श्र.ग्व 
है श्रौर फलतः अग्नि के ईन्धन नाम के दूसरे भाव का अभाव हो ही जायगा । 
अग्नि में द्वितीय पदार्थ ईन्धन का अभाव होने से अग्नि के निहेतुकत्व का प्रसंग 
उपस्थित हो जायगा ॥ १७॥ 

३४३. यदि श्रणु का ईन्धन नहीं तो अग्नि ईन्धब विना मानी जायगी । 


याद उसका ईन्धन है तो अणु एकात्मक नहीं है ॥ १८॥ ८ 


३४४. जिस किंसी भी पदार्थकी परीक्षाकी जातो है उसकी एकता सिद्ध नेहीं 
होती । एक पदार्थ की भी सिद्धि न होने पर समुचित अनेक पदार्थों को भी सिद्धि 
नहीं होती ॥ १९ ॥ ु 

३४५, मतान्तर तीन प्रकार के भाव स्वीकार करते हैं। उनमें “एक 
भाव है” यदि ऐसा मत है तो चु*कि सर्वत्र तीनों भाव विद्यमान हैं इसलिए कोई 
एक भाव का अस्तित्व“स्वीकार नहीं किया जा सकता ॥ २०॥ 


३४६, सत्कार्यवाद, ग्रसत्कार्यवाद, सदसस्कार्यवाद रौर न सत्कार्यवःद 
न असत्कार्यवाद यह क्रम विद्वनों द्वारा एक्रत्वादियो में प्रयुक्त किया जाना द 
चाहिए ॥ ३६ ॥ ड 

३४७. इस प्रकारं जब पदार्थो का स्वभाव सिद्ध नहीं तब उनकी -उपपत्ति, 
की कल्पना भी असंगत है । किन्तु सन्तान (परम्परा ) में दृष्टिदोष होने पर 
पदार्थ जैसे नित्य हो जाता है वसेः ही हेनु-प्रत्ययगत सामग्री में दृष्टिदोष होने पर . 
पदार्थ कहलाता है ॥ २२॥ 

३४८. जिसको उत्पत्ति कारण पूर्वक होती है वह स्वतन्त्र 
रूप से उत्पन्न नहीं होता । चूँकि स्वतन्त्र नहीं होता इसलिए उसके स्वयं 
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का ग्रस्तित्व नहीं' होता । ' प्रतीत्यसमुत्पाद का तात्प नि:स्वभाव t 
स्वभाव से . अनुत्पन्न पदार्थ । ऐसा पदार्थ स्वप्न सहंश, शून्यतात्मक और 
झनात्मक होता है ॥ २३ ॥ 

३४६. और चूँकि विरोध होने पर मा स्वरूप की उत्पत्ति नहीं होती 
इसलिए ही फल के बिना पदार्थो का समवाय नहीं होता । वह समवाय भरार्यो 
का असमवाय है जो फलनिमित्तक होता है ॥ २४ ॥ 


३५०. ग्रतएव विज्ञानं भाव स्वरूप पर अध्यारोप करता है। भव का 
बीज विज्ञान है और गोचर पदार्थ उसके विपय हैं। पदार्थों के नरात्म्य स्वभाव 
को समझ लेने पर भव,जन्म अथवा संसार का बीज कारण निरुद्ध हो जाताः 
है॥ २५॥ , 


४५ संस्कतार्थप्रतिषेधभावनास न्दशंन 


३५१. उत्पादादि संस्कृत लक्षणों का सद्भाव होने के कारण संस्कृत पदाथ 
का स्वभावतः अस्तित्व है यह कथन युक्ति संगत नहीं । असत्‌ होते हुए यदि 
संस्कृत पदार्थ उत्पन्न होता है तो असत्‌ कहां झे उत्पन्ने होता? यदि सत्‌ 
पूर्वक ही उत्पन्न होता तो सत्‌ कहां से उत्पन्न होता । 


३५२. चकि उत्पन्न हुए फल रूप अंकुर से वीज रूप हेतु नष्ट हो जाता 
है । . इसलिए भ्रसत्‌ रूप से विद्यमान अ्रंकुर बीज से उत्पन्न होता है, ऐसी 
मान्यता तथ्ययुक्त नहीं । जैसे अंकुर के उत्पन्न होने पर उसका वीज नष्ट हो 
जाता है ग्रतएव असत्‌ पदार्थ उत्पन्न नहीं होता तथा सिद्ध ( उत्पन्न ) 
अद्धुर पुनः सिद्ध ( उत्पन्न ) नहीं होता । वरे ही सत्‌ का भो उत्पाद नही 
होता ॥२॥ 

३५३ जव अङकर ग्रात्मभाव को प्राप्त हो जाता है तब इसका रूप 
सिद्ध हो जाता है । इस प्रकार इसका जन्म ( जाति ) नहीं होता । जब इसका. 
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रूप सिद्ध नहीं होता तव भी इसका जन्म युक्ति संगत नहीं । ° भ्रसिद्ध “रूप? के 
ग्रसद्भाव पर आश्रित जन्म को सम्भावना नहीं रहती.। इसलिए जन्म और 
किसी भी प्रकार सम्भव नहीं होता । इस प्रकार जब तीनों कालों में भी जन्म 
सम्भव नहीं तो उत्पत्ति काल भी ग्रस्तित्व में नहीं है ॥ ३॥ 


३५४. जिस प्रकार दुग्ध स्वभाव से प्रवस्थित दुग्ध की उत्पत्ति नहीं 
होती, उसी प्रकार दुग्ध से ग्रन्य दंधि पदार्थ की भी उत्पन्ति नहीं होती ! ग्रतः 
दघि भूत दुग्ध में दुग्ध दघि है, ऐसा नहीं माना जा सकता ॥ ४॥ 

३५५ उत्पत्ति के पूर्व श्रादि (उत्पत्ति), मध्य ( स्थिति ), और अवसान 
(भग) को उत्पत्ति नहीं होती। स्थिति और भङ्ग दोनों के अ्रभाव 
होने पर एक-एक की प्रबृत्ति कंसे हो सकती है? अर्थात्‌ नहीं हो सकती । श्रत 
उत्पत्ति के पूर्व संस्कृत पदार्थ: उत्पन्न नहीं होता ॥ ५ ॥ 


५६ यहां घट का कपाल की अपेक्षा से ग्रौर कपालका शकरा (बलि) 
की अपेक्षा से स्वतः सिद्ध स्वरूप नहीं है । इस प्रकार परभाव ( दूसरा पदार्थ ) 
का ग्रभाव होने पर स्वभाव ( निज पदार्थ ) की विद्यमानता नहीं रहता । 
इस तरह अपने श्रौर दूसरे, दोनों से पदार्थ की उत्पत्ति नहीं होतो ॥ ६ ।? 

५७ उत्पाद उत्पत्ति के पूर्व और पश्चात्‌ होता है इस प्रकार युगपत्‌ 
उत्पत्ति वाला पक्ष शक्य नहों । ग्रतएव घट की और उत्पत्ति का उत्पत्ति एक 
साथ सम्भव नहीं हो सकती ॥ ७॥ 


३५८ जीर्ण पदार्थ को जी णंता यदि लोक में वस्तु के पूर्व उत्पन्न हुई 
मानी जाय तो घट के पूचं उत्पन्न हुई अवस्था का जाणत्व युक्ति-युक्त नहीं, 
क्योंकि उस समय- उसकी संज्ञा नतन होगी । पश्चात्‌ उत्पन्न हुई अविकल 
अवस्था में, बाद में उत्पन्न होने के कारण, नूतनता रहता ह । फिर जोणंता 
कहां होगी ? श्रतः जाएता के भाव से उत्पाद नहीं देखा जा 
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सकता ॥ ८ ॥ क 


३५९. हेतु और फल दोनों का दुगपत्‌ सम्बन्ध न होने से वर्तमान, पदार्थ 
उसन्त नहों होता । इली प्रकार निरात्मक होते. के कारण उसको उत्पात्त न 
ग्रनागत काल से होती है भौर न लरतात काल से ही ॥ ६ ॥। 


३६०, जिस प्रकार उत्पन्न पदार्थ की गति का अभाव नहीं है उसी प्रकार 
निरुद्ध पदार्थ की गति का श्रभाव नहीं है। ऐसा होने पर संसार माया के समान 


क्यों नहीं होता ॥ १० ॥ 


(२००) ठु 


* ३६१, इस प्रकार संस्कृत पदार्थ मायाइत हैं और उसके लक्षण-भी सद्रूप 
"नहीं हैं । पारस्परिक विरोध होने से उत्पाद, स्थिति और भङ्ग इन तीनों को 
उत्पत्ति युगपत्‌ होती हैं सौर न श्रमशः होती है तब उत्प,त्त कत्र होती 
है?॥ ११ ॥ | 

३६२, संस्कृत रूप से उत्पाद आदि के. स्वीकार किये जाने पर उत्प.द, 
स्थिति और भंग में सभी वस्तुओं की पुनः उत्पत्ति होती हैं। अतएव उत्याद के 
समान भङ्ग रौर भङ्ग के समान स्थिति देखी जाती हूँ । इस स्थिति में अनवस्था 
दोष होने पर सभी पदार्थों की असिद्धि हो जायगी । इसलिए स्वभावतः संस्कृत 
लक्षणों की सिद्धि नहीं हो सकती ॥ १२॥ 


३६३, इन लक्षणों की उपपत्ति होने पर लक्ष्य से भिन्न रूप अथवा अभिन्न 
रूप से लक्षण कर्म में प्रवृत्ति होगी । तब यदि लक्षण से लक्ष्य भिन्न है तो 
लक्ष्य की अनित्यता कैसे सम्भव होगी ? ग्रथवा लक्ष्य, लक्षण, भाव और श्रभाव 
इन चारों का सद्भाव स्पष्टत: नहीं हे ॥ १३ ॥ | 

३६४ न पदार्थ त्से पदार्थ उत्पन्न होता है और न पदार्थाभाव 
से . पदार्थ उत्पन्न होता है। न अभाव से अभाव उत्पन्न होता है और न 
भाव से अभाव उत्पन्न होता है । इसलिए हेतु-प्रत्यय द्वारा किसी पदार्थ का 
सद्भाव सिद्ध नहीं होता ॥ १४ ॥ य यवि 

३६५, विद्यमान पदार्थ की पुनरुत्पत्ति नहीं होती और अविद्यमान पदार्थ 
की उत्पत्ति नहीं होती । इस प्रकार विद्यमान पदार्थ का न सद्भाव है शौर 
न ग्रसद्‌भाव है ॥ १५ ॥ 


३६६. उत्पन्न होने वाला पदार्थ भ्रर्धोत्पन्त होने” के कारण जायमान्‌ 
“नहीं कहा जा सकता । यदि उसे जायमान कहा जायगा तो. सभी पदार्थो को 
“जायमान्‌ स्वीकार करना पड़ेगा ॥ .१६ ॥ 
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३६७, जो जायमानु स्वभाव वाला है वह स्वयं द्वारा व्यवस्थित होने से 
“कार्य नहीं कहा जा सकता । जो जायमानात्मना अंकार्य है वह भी जायमान्‌ 
नहीं कहा जा सकता, क्योकि जायमानु पदार्थ के स्वरूप का सद्भाव नहीं 

, है॥ १७॥ _ 


३६८, जिस वादी के मत में मध्य के विना अतीत व अनागत इन दोनों 


की उत्पत्ति सम्भव नहीं उसे जायमानु नहीं कहा जा सकता । क्योंकि उस 
'जायमानु पदार्थ वा मध्य अपेक्षित है ॥ १८ ॥ 


i. 
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३६९ चु कि जायमानु पदार्थ के निरोध से पदार्थ "उत्पन्न होता है 
इसलिए भ्रर्धनात के विना भी जायमान्‌ पदार्थ का श्रस्तित्व सिद्ध 
होता है ॥ १६ ॥ | दि 

३७०, उक्त शंका का उत्तर देते हुए भार्यदेव कहते हैं कि जब यह पदार्थ 
“जात? कहलायगा तब उसे जायमानु नहीं कहा जा सकता । क्योंकि 
“जात? ही पदार्थ उत्पन्न होता है तो 'जायमानु' पदार्थ किससे उत्पन्न 


'होगा ? ॥ २० ॥ 


३७१, श्रनुतपन्ते पदार्थ ही जायमानु होने के 'कारण “जात” कहलाता 


` है। भेदभाव होने के कारण घट का श्रभाव होता है तो विकल्प क्‍यों नहीं 


होता? ॥ २१ ॥ 

३७२, जैसे अनागत से अनिस्पन्न रूप जायमान्‌ पदार्थं भी भ्रजात होने के 
कारणा वहिस्कृत है वैसे ही अनिस्पन्न रूप होने के कारण जात से भी बहिस्क्कत 
'है। फलतः अजात ही उत्पन्न होता है। भ्रतः जायमान्‌ पदार्थ नहीं 
हैं॥ २२ ॥ 

३७३, पहले अविद्यमान होने के कारण जायम्पन पदार्थ भी वाद में 
निश्चित रूप से उत्पन्न होता है । इससे भी श्रजात स्‌ उत्पन्न होता दै, यह 
सिद्ध है । परन्तु भ्रभूत पदार्थ की उत्पत्ति नहीं होती ॥ २३ ॥ 

३७४ उत्पन्न हुआ पदार्थ ही भ्रस्ति श्रथवा विद्यमान कहलाता है। जो 
विद्यमान नहीं होता उसे भ्रकृत कहा जाता है। जब जायमान पदार्थ का 
सद्भाव नहीं तो उसका स्मरण किस नाम से किया जायगा ? ॥ २४॥ 

३७५, इस प्रकार . उक्त तथ्यों से जायमानु पदार्थों की विद्यमानता 
असम्भव है । जव कारण के बिना कार्य नहीं होता तो प्रबृत्ति और निवृत्ति 


` -नहीं हा सकती । ग्रतए१ परीक्ष्यमाण पदार्थ स्वभावतः सिद्ध नहीं होते । वे माया 
-के समान शुन्य हैं ॥ २५ ॥ 


२ 
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१६. गुरुशिष्यविनिशचयभावनासन्दर्शेन 


३७६, किसी कारण से शुन्य को अशुन्‍्य के समान देखा जाता है और 
उसके सर्भ प्रकरणों द्वारा प्रतिषेध किया जाता है। स्भभाव से विरहित अर्थ 
शुन्यतार्थ है॥ १॥ 

३७७, जव वक्ता, वाच्य भौर वचनों का अस्तित्व है तो शुन्य कहना: 


युक्ति संगत नहीं । परन्तु यह कथन निर्दोप नहीं,- क्योंकि जिसके कारण सत्र > 


कुछ उत्पन्न होता है वह तीनों में भी विद्यमान नहीं ॥ २॥ 

३७८, यदि शुन्य के दोप से ग्रशुन्य को ही सिद्धि होती है तो अशुल्य केः 
दोष से शुन्य की सिद्धि क्यों नहीं होगी ? ॥ ३॥ 

३७६, परपक्ष का खण्डन और स्वपक्ष का मण्डन ये दोनों वाद हुँ। यदि 
दूपक पक्ष में प्रीति उत्पन्न होती है तो साधक पक्ष में प्रीति क्‍यों नहीं 
होती ?॥ ४॥। " | ® 

३८१, जो पक्ष परीक्षा काल में विद्यमान नहीं, उसका यदि ग्रस्तित्व ना 
माना जाय तो एकत्व, अन्यत्व भौर अनभिलाप्य इन तीनों पक्षों का भी 
अस्तित्व नहीं माना जायगा । भ्रतएव परोक्षमें सभी पक्ष नहीं होते, ऐसा ग्रापका. 
पक्ष युक्ति संगत नहीं ॥ ५ ॥ 


३८१, जहां प्रत्यक्ष रूप से घट विद्यमान है वहां शूम्यता :हेंतु निरर्थक है। 

यह शङ्का भी ठोक नहीं । क्योंकि शूल्यता-युक्तिवाद में समय ( सिद्धान्त ) से 

अन्यत्र प्रसिद्ध हेतु स्वीकार नहीं किया जाता । युक्तिवाद में सोपपत्तिक सिद्धान्त 
“ही स्वोकृत होता है । अतः जुन्या हेतु व्यर्थ नहीं ॥ ६ ॥ 

३८२. ग्रशुन्य के विना शून्य कंसे होगा ? प्रतिपक्षी के विना प्रतिपक्ष भीः 

कँसे होगा ? ग्रतः शून्यता भाव है ७ ॥ 


_ 


३५३. यदि पक्ष ही ग्रपक्ष रूप और पक्ष रूप दोनों है तो अ्रपक्षके श्रभाव में 
विपक्ष कौन होगा ? इस प्रकार पक्षाभाव से विपक्ष भी नहीं हैं ॥ 5 ॥ 


३८४, यदि पदार्थ का सद्भाव नहीं होता तो अग्नि उण कँसे होत? 
इसलिए विशेष उपलब्धि के कारणा पदार्थों का भ्रस्तित्व है ही । भ्रायंदेव नेः 
इसका खण्डन करते हुए लिखा है कि उष्ण भ्रर्नि का भ्रस्तित्व है हो नही! 
इस प्रकार इसका पहले ही खण्डन कर दिया गया ॥ & ॥ 
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३८५, यदि पदार्थ का सद्भाव होते से उसके भ्रभाव कः. निवारण युक्त 
- संगत माना जा सकता है तो सत्‌ ग्रेसत्‌ सदसत्‌, श्रौर न सदसत्‌ ये चारों पक्ष 

दोष से वाजित कैसे रह सकते हँ? ॥ १० ॥ 


ट्र 
हि 


३०६, परमाणु मात्र का भी जहाँ सत्य स्वरूप नहीं वहाँ भव कैसे उत्पन्न 
“हो सकता है ? भावोत्पत्ति सवँथा न होने पर उत्पादाभाव हो है । ग्रतएव 
` श्रावकों, प्रत्येकवृद्धों और भ्रनुत्तरसम्यकसम्वुद्धो का अभाव भो ; युक्‍त 
नहीं ॥ ११ ॥ २ : 
' *. ३८७, समालोचनात्मक दृष्टि से विचार करने पर भ्रद्वयवाद सर्वत्र प्राप्त 
... होता है । यदि सवंत्र अद्वयवाद है तो अन्य किसी का सदभाव केसे होगा? 
` जो पदार्थ नित्य है उनका स्वरूपतः सद्भाव नहीं है। यदि यह ठीक है तो 
तुम्हारे भी दोनों ग्रन्त नष्ट हो जावेंगे । इसके लिए अन्य वाद सें क्या 
तात्पर्य [॥ १२॥ 


३८८, जिस कारण से अपने व दूसरे के आगम में परिकल्पित लौकिक 
एवं लोकोत्तर पदार्थो का श्रद्वयरूप यहाँ श्रविभक्त है, बसे ही समस्त पदार्थों का 
अभाव होने पर उनका विभाग युदितसंगत ही नहीं । जो भाव और ग्रशाव को 
जानता है पदार्थों में उसकी अवक्ति नहीं होती । जो सभी पदार्थों में ग्रसदत 
नहीं होता बह अनिमित्त समा(घ को पा लेता है ॥ १३॥ 


३८९, यदि सभी पदार्थो का अभाव, रहने से परपक्ष क्रा परिहार नहों 
होता तो किसो भी युक्ति से शून्यता हेतु द्वारा निराकृत तुम्हारे स्वपक्ष को सिद्धि 
चयों नहीं होती ? ग्रसिद्धि भी नहीं कही जा सकती । इसलिए शून्यता हेतु से 
चह निवर्त्य कंसे हे? ५ १४॥ 

३६९० दोष उपस्थित करने वाला हेतु. सुलभ है, ऐसा संसार में कहा जाता: 
है तो तुम्हारे द्वारा भो परपक्ष का दोप कथन क्यों शक्य नहीं ? ॥ १५ ॥ 


३६१. यदि है इतने मात्र से पदार्थ का भ्रस्तित्व माना जाता है तो नहीं 


है इतने मात्र से उसका अभाव भी वयो नहीं माना जाता ? श्रतएव दोनों वादों. 


को दूर करने के कारण हम लोंगों का यह कृत्रिम प्रवञ्चक ग्रद्यवाद वीच में ही 
समुच्छित हो गया ॥ १६॥ " 


३६२, सत्‌ से यदि भ्रसत्‌ ही होता है तो जो असत्‌ है उससे सत्‌ हो होगा । 
क्योंकि पदार्थ के नाम स्वभाव क्ता अनुकरण नहीं करते ॥ १७॥ 
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` ३९३, शब्द अर्थं के स्वरूप को अभिव्यक्त नहीं करता । अन्यथा, उष्ण कहने- 

` पर मुख जल जाता । झतएव यर्थ स्वरूप को स्पर्श न करने वाले शब्दों द्वारा 
वाच्य वाचक से; लौकिक सद्धृत से सभी का ग्रस्तित्व सिद्ध होता है । इस शङ्का 
का उत्तर देते हुए आयंदेव कहते हैं कि यदि सौकक दृष्टि से कथन है तो सभी 


लौकिक होता । तब किस पदार्थ का वास्तविक श्रस्तित्व होता और वह किससे: हे 


लौकिक होता ? ॥ १८ ॥ 

२६४. यह्‌ कथन मेरे. कथन का ग्रतिक्रमण नहीं करता । यदि भाव के 
प्रतिषेष से अस्तित्व के विरूद्ध नास्तित्व जाना जाता है तो प्रतिवेष से सभी वादों . 
का निराकरण सिद्ध नहीं हाता ॥ १६ ॥ 


३९५, भाव का सदुभाव होने पर उसका निषेष होने से अभाववाद होता । र 
जव उक्त न्याय से भाव ही उत्पन्न नहीं होता तब भाव के अभाव से ग्रभावदी- 
उत्पत्ति नहीं होगी क्योंकि भाव के विना भ्रभाव कहाँ से सिद्ध होगा ? ॥२०॥ 


२९६. श्न्यता हेतु से उत्पन्न होती तो उससे शन्यता न होती । हेतु से 
प्रतिज्ञा होती है, और कुछ नहीं । इसलिए हेतु का सद्भाव नहीं होता ॥ २१ ॥ 


२९७, यदि हेत्वर्थ से असम्त्रद्ध दृष्टान्त से अ्र्थसिद्धि मानी जाती है तो 
काक के दृष्टान्त से श्रात्मा भी कृष्ण हो जाता । परन्तु यह सम्भव नहीं । ग्रतएवः 
' भाव के अभाव से दृष्टान्त का होना युक्तिसंगत नहीं ॥ २२ ॥ 


३६८ शून्यता का उपदेश तत्व के प्रतिपादन के लिए होता है और. तत्व 
का स्वरूप स्वभाव है । यदि पदार्थ स्वभावतः होता तो शन्थता दृष्टि से उसमें ` 
कौन-सा गुण रहता ? दृष्टि की कल्पना से. ही वह वन्ध हो।ता' है ।' वन्ध का यह 
प्रतिषेष किया जाता है ॥ २३ ॥ 


३९९. कोई सत्‌ कहता है और कोई असत्‌ कहता है। न कौई तात्विक 
“मानता है और न कोई लौकिक मानता है । इसलिए यह सत्‌ है, यह भ्रसत्‌ है, 
ऐसा कहना सम्भव नहीं ॥ २४॥ - 


४००, जिसका सत्‌ अथवा ग्रसत्‌ ऐसा पक्ष नहीं है उस चिरकाल पर्यन्त भी 

- शून्यतावाद में दोप दिखाना सम्भव नहीं । जैसे अनुपम सूर्य अत्यन्त घने अन्धकार 

का उन्मूलन करता ह वेसे ही यह शून्यतावाद रूपी सूर्य सत्‌, भ्रसत्‌ भ्रादि 
सिद्धान्त रूपी अन्धकार का उन्मूलन करता है.॥ २५ ॥ 


` चतुःशतकस्य कारिकार्धानामकाराद्यनुक्रम! 


` झकुर्वाणास्य निर्वाण 
थ्र्निरुष्णः कथं नु स्यात्‌ 
भ्रर्निदेव भवत्युण्णम्‌ 
भ्रजातो जात इस्येव 


अ्रणोरंशोऽस्तीति नास्तीति 


ध्रणो रेकस्य यत्स्थानं 
भ्रतीतस्य सुखं नास्ति 
अद्वितीय शिवद्वारं 
श्रनागते घटे वर्त 
भ्रनागतोऽस्त्यतीतोऽस्ति 
ग्रनित्यं कृतकं दृष्टूवा 
श्रनित्यत्वेन सहिता 
ग्रनित्ये सति सत्कार्यः 
श्रनित्यो वर्तमानोऽयम्‌ 
भ्रनिषपन्नोऽप्य जातस्तु 
श्रपक्षः पक्षरूप: स्यात्‌ 
श्रमानी दुर्लभः सत्वो 
अप्रतीत्यास्तिता नास्ति 
अप्रयलेन मोक्षः स्यात्‌ 
भ्रभावात्सवंभावानां 
भ्रभावे परभावस्य 
श्रभावे सर्वभावानां 


न: अभिभृतो5पि यद्युष्ण: . 


भ्रलातचक्रनिर्माण 
भ्रशुन्येन विना शुन्यं 
्रसदन्ते जायते चेत्‌ 
प्रस्ति यन्न परीक्षायां 
भ्रस्य दुःखसमुद्रस्य 
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अस्य धर्मस्य नाम्नोऽपि 
ग्रहङ्कारोऽमतः श्रेयानु 
अहिसा नित्य भ्ात्मा च 
आकाशादीनि कल्प्यर 
भ्रात्मन श्चेत्सचित्तस्य 
आत्मा यदि भवेत्मोक्षे 
श्रादिमध्यावसानाना 
भ्रादि नं विद्यते यस्य 


` ग्रामोक्षाद्‌ यस्म धर्मस्य 


आायत्त«्यस्य भावस्य 


श्राविनाशाच्चले नाम " 


इन्धनं यद्यणोनास्ति 
इह्‌ यद्यपि तत्वज्ञो 
उक्तो भवो भवोपाय:- 
उन्छेदश्चेदनित्यस्य 
उच्यते स्दर्गकामेम्यो 
उत्पन्नः शाश्वतादुभावात्‌ 
उत्पन्नस्य।गति नास्ति 
उत्पादस्थितिभङ्गानां . 
उत्मादादिषु सर्वेषु 
उद्वेगो यस्य नास्तीह 


उपायादुत्रन्धनादुवच््योद्‌ 


एक सदसदेक च 
एकभ्तेनँव बालानां 
एकेनास्तीति मात्रेण 
एको यदि घटो नेष्टो 
एतेनेव विचारेण ' 
कठिना हश्यते भूमि 


«१5९ 


२८७ 
२३१ 

२०५९ 
२३३ 

२२३ 
२५५ 
२१७ 
१८१ 
३२६ 
२३६ 
३४२ 
१९७ 


ऋ तरै 


क & नै .१% 3 


| 


कथित लौकिकेनेति. ` 


करणं जायते मिथ्या 
कर्तु' नाम विजानन्ति 
कस्यचित्केन वित्सार्घम्‌ 
कार्य नास्त्याज्ञया यस्य 
कारण विकृति गच्छेज्‌ 
कारणव्यतिरेकेण 

कि करिष्यति स त्यागं 
कि करिष्याम्यसत्सर्व 
केनचिद्हैतुना शुन्य 

को गुण शून्यता 
क्रियावाञ्छाश्वतो नास्ति 
क्लेशः कर्मविपाकेण 
गतेन न गुण: कश्चित्‌ 
गृहृणीयादगतं चक्षुः 
ग्रहणं पूवं भागेण 


` ग्राह्मोऽन्यतोऽपि युक्तोऽर्थः 
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घटस्य कारणं नास्ति 
घटस्य न भवेदेक्ये 
घटस्यावयवो रूपं 

घट) कारणतः सिद्धः 
चक्षुः प्रतीत्य रूपञ्च 
चक्षुषोऽस्ति न विज्ञानं 
चेतना धातुरन्यत्र 
चैतन्यं च मनो मात्र 
जगद्यःत्रसमूहाभं 
जातिस्तदा न भवति 
जातिस्मरणसदृभावात्‌ - 
जातो यदा तदा नास्ति 
जानाति य इमं धर्म 
जायतेऽस्तीति निष्पन्नो 
जायमाननिरोतन 
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*. जायमानांत्मना कार्यो ° 
_ जायमानार्घजातत्वात्‌ 
* जीव: सुखादिमान्नाना 


ज्ञानं प्रत्यय वैकल्यात्‌ 
ज्ञानेन मोक्षकालं स्यात्‌ 
तत्रौव तस्य भावस्य 
तत्रव रज्यते कश्चित्‌ 
तत्वतो नैरात्म्यमिति 
त्रासो नारभ्यते5दृष्टे 
तस्य तस्यंकता नास्ति 
दुर्वला नित्यता यत्र ' 
दुःखःमिभूता हृश्यन्ते 
हश्यतेऽनागतो भावः 
हश्यते भूतले पाप 
हश्यते सर्वः कैश्चित्‌ 
देहवद्विकति याति 
दष्टव्यत्वेन जातेन 
धर्म समासतोऽहिसां 
धर्मो यद्यकृतो5प्यस्ति 
न हृष्टो हृष्टचते भावश्‌ 
न भावाज्जायते भावो 
नरेषु प्रतिङ्कुलेषु 


'न वक्ता जायते केन 


न विना हेतुना भावो 
नष्टः फलेन यद्धेतुस्‌ 

न ह्मस्पर्शवतो नाम 
नाच्यया भाषया म्लेच्छः 
नामावात्परयक्षस्य 
निवृत्त विषयस्येह 

नृषु दुःखा द्विमुक्तेषु 

नैव जीर्ण पूर्वजातं 
परस्तकंति कि नाहम 
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पेश्चाद्‌ यौवनमुत्प्य 
पुण्यस्य फलमँशय 
पुण्यं सर्वप्रकारेण `- 
पूर्व” पश्चाच्च युगपद्‌ 
प्रतीत्य सम्भवो यस्य 
प्रदेशिनि न सर्वस्मिनु . 
प्राप्तश्चेद गह्यते शब्दः 
प्रायेण यदससक्षं 
फलेन नाशयते हेतुस्‌ 
ब्राह्मणानां यथा धर्म 
बीजे भवस्य विज्ञानं 
बीजभूताननर्थस्य 
बुद्धोक्तेपु परोक्षेषु 
भवेत्‌ सवषु भावेपु 
भवेदात्मेति चेन्नँव 
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भावदर्शनतो भावा 
भावस्य नास्पर्शवतः 
भावस्यैकस्य यो दृष्टा 
भावानां परिणामोऽपि 
भावाभावादभावस्स 
भावास्त्रयो न सन्त्यन्ये 
भावो नेव भवेदूभावो 
भिन्ते भावादनित्यत्वे 
भौतिकम क्षिकर्णाश्च 
मनसा गृद्यते योऽथः 
मुक्तो यदि भवेन्नैव 
यत्नतः क्रियते कर्म 
यत्राणोरपि सद्भावो 
यथा वीजस्य दृष्टोऽन्तो 
यथा हि इतकाद्बीजात्‌ 
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यंदा न किञ्चदाश्चय 
यदा वक्ताऽस्ति वाच्यं च 
यदा रुबेपु भूतेषु 

यदि हृष्टेन रूपेण . 

यदि नित्यमनित्यत्वं 

यदि शून्यस्य दोषेण 
यद्यतीता नागतयोः 
यदैकस्यापि कार्यस्य 
यस्तवात्मा ममानास्मा 


* यस्मात्प्रवर्तते भावस्‌ 


यस्मादनागतो भावः 
यस्मित्त भावे प्रवृत्तिश्च 
यस्य पूर्वः प्रदेशोऽसित 
य$ पश्चाज्जायते भावः 
या या लोकस्थितिस्तां 
यावद्‌ द्रव्यं यदा रूपे 
यावन्त श्र झते शब्दस्‌ 
येषां गुणानां कर्तृत्वं 
येषां भवति संसारे 
रूपदर्शन नि रक्तं 
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लक्षणेनापि लक्ष्यस्य 
लोको <ये येन दुर्दुष्टो 
लौकिको देशना यत्र 
वरं .लौकिक्रमेवेदं 
वर्णादस्पत्संस्थानं चेत्‌ 
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